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Apresentacao

Francisca Veronica Cavalcante
Breno Rodrigo de Oliveira Alencar
Maria Conceic@o Soares Meneses Lage

Maria do Amparo Alves de Carvalho

Eis o resullado de eslorco colelivo em expressa lroca de alelos, apren-
dizagens, investigacoes e ampliacdes de conhecimentos sobre pesquisas cien-
tificas e convivéncias humanas. Celebramos este livro porque nos sentimos
molivadas em reflelir sobre Géneros, Politicas e Religioes na Conlempora-
neidade, um exercicio que se faz necessario e urgente diante dos assombros
belicosos assistidos e vivenciados pelo mundo neste momento.

Avultamos a América Latina, o Caribe e o Brasil como contexto marca-
do pela crise ecologica sem precedentes, o desrespeito ao direito as terras
indigenas, o pos-pandemia da covid-19, em que os adoecimentos se alastram
para além da infecc@o do virus, as doencas emocionais e outras lanlas que
surgiram como sequelas. I, lembrando Edgar Morin, quando diz que cada
homem ¢ uma totalidade biopsicossociologica, encontramo-nos hoje em frag-
mentacdo, mergulhados em violéncias e desigualdades sociais que se eleva-
ram com o advento da pandemia. Chamamos a atencio, aqui, para o aumento
do desemprego, do feminicidio, do suicidio, do etarismo, da LGBTQIAPN
+fobia, do racismo e da exclusio social. Destacamos a violéncia contra a mu-
lher, com relevo para a mulher negra, notadamente a mulher negra no Piaui.

Observamos que o campo religioso apresenta crescimento no mercado de

bens simbolicos e nos estamentos de representacao hierarquica. No Brasil, e



em alguns paises da América Latina, a intolerincia as religides afro-brasilei-
ras ¢ as religioes pagas provoca marcas indeléveis e desconsidera os direilos
humanos. Quanto as politicas publicas pensadas para a questao da liberdade
religiosa no Brasil, os grupos religiosos beneficiados sao aqueles com o maior
ntmero de adeplos, a maior representacdo polilica no executivo e legislativo,
bem como maior poder midiatico, econémico e cultural. Esses grupos perten-
cenles aos segmentos cristaos conseguem financiamento publico para cons-
trucdo de igrejas e a manutencio de suas atividades sociais. A representacao
da bancada evangélica no Congresso Nacional corrobora para que a agenda
dos direitos humanos, legalizacdo do aborto, legalizacio da maconha, avancos
nos direitos da comunidade LGBTQIAPN+, ensino religioso ndo confessional,
ampliac@o das mulheres no mercado de trabalho, avanco de politicas sociais
tenham embales e represamentos na ansia civilizatoria de nossa democracia.
Géneros, Politicas e Religioes na Contemporaneidade ¢ resultado da 111
Jornada de Estudos das Religioes: Géneros, Politicas e Religioes na Con-
temporaneidade — 10 anos de PPGS-UFPI [Programa de Pos-Graduacio em
Sociologia — Universidade Federal do Piaui] (ocorrida nos dias 22, 23 e 25 de
novembro de 2022 na Universidade Federal do Piaui), experiéncia que buscou
alcancar uma visdo interdisciplinar, explorando amplas questoes, dentre elas,
as anleriormente referidas. O didlogo entre diferentes disciplinas cientificas
obtempera os saberes-fazeres por meio de areas do conhecimento como an-
tropologia, sociologia, arqueologia, historia, psicologia e saberes tradicionais.
Lisse exercicio se deu com as atividades realizadas no evento (conferéncia,
mesas-redondas, minicursos, grupos de trabalho, oficina, panfletagem, roda
de didlogo, lancamentos de livros e mostra cinematografica), desenvolvidas

por pesquisadoras, pesquisadores, liderancas de saberes tradicionais em
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conjunto com os parlicipantes inscritos, que também sdo pesquisadoras e
pesquisadores, estudantes e profissionais de varias arcas do conhecimento.
Os livros lancados na 1l Jornada de Estudos das Religioes: Géneros,
Politicas e Religides na Contemporaneidade — 10 anos de PPGS-UFPI foram:
Religioes, ritos e patrimoénios culturais, editado em duas versoes, e-book e
fisico, resultado das reflexdes e debates que liveram lugar no evento I Jor-
nada de estudos das Religides e Il Simposio de Arqueologia da Universidade
Federal do Piaui (realizado nos dias 23, 24 e 25 de outubro de 2019 no Museu
de Arqueologia e Paleontologia da Universidade Federal do Piaui); e Género,
elnografias e performances rituais, resultado das atividades desenvolvidas no
G1-29 — Género, elnografia e performances riluais, parte da programacio da
VI Reunido Equatorial de Antropologia — Diversidades, Adversidades e Resis-
Lléncias (realizada em Salvador, de 9 a 12 de dezembro de 2019 na Universida-
de Federal da Bahia). O livro também possui duas versdes, em e-book e fisico.
Os livros anteriormente referidos guardam relacio intrinseca com ativi-
dades anteriores a Il Jornada de Estudos das Religioes: Géneros, Politicas
e Religioes na Contemporaneidade — 10 anos de PPGS-UFPI. A teia que os
une pode ser compreendida desde a implementacao do Grupo de Pesquisa
Transdisciplinar sobre Corpo, Satde e Emocdes — CORPOSTRANS/CNPq/
UIPIL, uma vez que o grupo em questdo tem como coordenadora a professo-
ra doutora Francisca Veronica Cavalcante, criadora/organizadora do evento
Jornadas de Estudos das Religiges. A maioria das autoras e dos autores deste
livro ¢ integrante do CORPOSTRANS, participou da primeira e da segunda
Jornada de Estudos das Religioes, e juntos pretendemos dar continuidade a

atividade nos anos vindouros.
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O CORPOSTRANS (certificado pela UFPI e cadastrado no CNPq em
2017) possui rés linhas de pesquisa: 1) Prevencio do Suicidio; 2) Antropolo-
gia e Sociologia das Emocoes; 3) Antropologia e Arqueologia da Religido. Os
seus membros sdo pesquisadores atuando em instituicdes ptblicas (profissio-
nais e estudantes) e mantendo vinculos com as institui¢oes UFPL; Universida-
de Federal do Delta do Parnaiba — UFDPar; Universidade Estadual do Piaui
— Uespi; Universidade Federal da Paraiba — UFPB; Universidade Estadual do
Ceara — Uece; Instituto Federal do Para — IFPA; Instituto Federal do Piaui —
IFPI; Universidad de Buenos Aires — UBA; Universidad Aberta da Catalunya
—UOC, e com formacdes académicas diversificadas: antropologia, sociologia,
arqueologia, enfermagem, psicologia, historia, dentre outras. Desde 2016, o
grupo tem realizado ensino, pesquisa e extensao e produzido algumas publi-
cacdes. A exemplo de extensao, citamos as Jornadas de Estudos das Religides
e as respeclivas publicacdes derivadas.

Géneros, Politicas e Religioes na Contemporancidade ¢ dividido em trés
partes, totalizando doze capitulos:

“Parte 1 - Fazer pesquisa de campo: questdes metodologicas da arqueo-
logia e da antropologia .” Os capitulos sdo: “Perguntas em questao: reflexdes
metodologicas a partir de duas investigacdes etnograficas” (Antonella Del-
monte Allasia/Maria Rosa Privitera Sixto); “Arte rupestre: na pratica” (lasmin
Maria Rodrigues de Sales Vieira/Wilkins Oliveira de Barros/Ana Luisa Mene-
ses Lage do Nascimento).

“Parte 2 - Politicas, géneros e religides no passado e no presente.” Os capi-
tulos sdo: “Corpos ¢brios numa folia de santo” (Robson Wander Cosla Lopes);
“Cursos de noivos e a codificacdo da identidade conjugal catolica” (Breno Ro-

drigo de Oliveira Alencar); “A religido como trempe: religiosidades indigenas
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na politica em Piripiri, Piaui, Brasil” (Francisco Gomes Sobrinho/Hélder Fer-
reira de Sousa); “Insubmissos ¢ a arte de reinventar as trajetorias” (Sdmara
Vanessa Nascimento Cosla); “A Testa de Sao Jodo em Macapa e a intolerancia
religiosa” (Maria da Conceicao da Silva Cordeiro/ Marcos Vinicius de Freitas
Reis).

“Parte 3 - Religioes: politicas da satde e politicas patrimoniais.” Os capi-
tulos sdo: “Socioantropologia da satde, arqueologia da religidao e o recurso
da espiritualidade ¢ da religiosidade” (Francisca Verdnica Cavalcante/Maria
Conceicao Soares Meneses Lage); “Isolamento social e soliddo: reflexdes so-
bre o primeiro ano da pandemia covidiana no Brasil” (Lourdes Karoline Almei-
da Silva); “Educac@o e suicidio: um estudo sobre tentativas de suicidio entre
os estudantes do Instituto Federal do Piaui — IFPI” (Douger Sousa Campelo/
Evannoel de Barros Lima); “Religiosidade, devocdo e memoria no Cemitério
do Batalhio em Campo Maior/PIl” (Anne Kareninne Souza Castelo Branco/
Maria do Amparo Alves de Carvalho); “O ritual da Béncao do Utero em tem-
pos de covid-19: a rede virtual de Gteros e suas ressignificacdes em Teresina/
PI” (Maiara Sa Magalhies); “Um estudo interdisciplinar entre arqueologia e
memoria a partir de cenas rupestres ritualisticas no Parque Nacional Serra da
Capivara/PI” (Anne Kareninne Souza Caslelo Branco/Anna Gabriella da Silva
Vaz Barreto/Layse Monnyse Aratjo Oliveira Viana/Maria do Amparo Alves de
Carvalho).

A primeira parte da coletdnea tem como capitulo de abertura o resultado
do minicurso “Antropologia vy migraciones: reconfiguracion de la pregunta de
investigacion a partir del trabajo de campo”, de autoria de Antonella Delmonte
Allasia e Maria Rosa Privitera Sixto. Aqui, sdo postas em debale as lematicas

da migracdo, religido, juventude, trabalho e género. A relevancia ¢ o deslaque
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do exercicio analitico sio marcados pela artesania, que caracteriza o fazer an-
tropologico, trazendo a tona as consequentes transformacoes que foram atra-
vessando as perguntas de investigacdo, enfocando a questao da metodologia
feita pelas autoras.

A pergunta de investigaco de Maria Rosa Privitera Sixlo diz respeilo aos
modos de habitar da juventude em marcos de fragmentacao socioespacial. Ela
tomou como referente empirico a experiéncia urbana contemporinea de jo-
vens residentes de uma zona da cidade de Buenos Aires, fortemente alterada,
entre outros elementos, a partir da alta concentracao dos indicadores socio-
econOmicos desvantajosos. Trata-se da “antiga periferia”, entretanto “hoje em
dia, esses bairros esldo enlre as areas cenlrais ¢ as novas periferias”. Des-
taca-se que, em seu interior, coexiste uma heterogencidade de situacoes de
integracao a chamada “cidade formal”. Na interlocucio da pesquisadora com
seu campo empirico, observa-se a apresentacio marcante de uma juventude
oriunda de familias migrantes, em especial dos paises Argentina, Paraguai, Bo-
livia, dentre outros, e o destaque relativo a presenca da religido protestante de
denominacao Batista.

A diferenca da investigacio de Privitera Sixlo para a da primeira autora se
insere nos estudos do trabalho e adota uma perspectiva de género. De acordo
com suas leituras feministas, Delmonte Allasia, ao inicio da investigacdo sobre
migracio ¢ lrabalhadores de uma fabrica de confeccio de roupas, compre-
endia que o género estruturava e hierarquizava o mundo social e, especifica-
mente, o mundo do trabalho. Algumas investigacOes antecedentes analisavam
o mundo do trabalho e assinalavam a segmentacdo de tarefas por género, a
maior precarizacio laboral das mulheres da classe trabalhadora. Inclusive, al-

guns estudos locais pioneiros entendiam que a esfera produtiva se constitui
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como um espaco generalizado onde se constroem e negociam as relacdes de
género. Nessa perspecliva, o que a autora quer saber ¢ sobre que expressoes
e implicacdes teriam as relacoes de género na vida cotidiana e concreta das
trabalhadoras. Assim, em dialogo com outros estudos historicos e antropologi-
cos sobre a classe trabalhadora, o eixo arliculador da anilise foi a ideia de ex-
periéncia formulada por Thompson (1989). Isso Ihe permitiu responder sobre a
centralidade das pessoas, suas pralicas e perspectlivas ao tlempo que recupera
também os aspectos culturais e simbolicos da experiéncia, sem apartar os con-
dicionantes estruturais. “Quer dizer, entender os e as sujeitos como agentes
alivos com inleresses, identidades e costumes.”

As perguntas e reflexdes apresentadas pelas autoras s3o tomadas como
possibilidades por uma mirada retrospectiva e longitudinal acerca de suas in-
vestigacdes; sdo reflexdes sobre as decisdes metodologicas que tomaram no
transcurso das pesquisas. Para isso, em primeiro lugar, apresentam o marco
tedrico metodologico das investigactes; em segundo lugar, abordam suas
perguntas de investigacio: quais foram os sujeilos e relacoes analisadas, as
calegorias analiticas utilizadas e os objetos propostos. Principalmente, detive-
ram-se em como as perguntas iniciais foram reformuladas. “Também compar-
tilhamos algumas perguntas que surgiram a partir do dialogo especifico com a
problematica das religides, no marco das mencionadas jornadas ¢ do presente
livro.” Em terceiro lugar, concluiram com as consideracoes a que chegaram,
gracas a um franco didlogo entre as duas investigacdes.

Acerca da quesldo ledrico-melodologica, destaca-se que partiu das leitu-
ras de Paul Ricoeur, Anthony Giddens e de algumas antropologas regionais e
locais como Elsie Rockwell, Elena Achilli, Mariana Sirimarco, Graciela Balallan

y lernando Balbi, as quais permitiram refletir sobre como estdo entendendo
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a etnografia e a pergunta de investigacdo. As autoras fazem uma divisdo sem
perder de visla sua inter-relacdo na pratica de investligacio.

O segundo capitulo, “Arte rupestre: na pratica”, escrito por lasmin Maria
Rodrigues de Sales Vieira, Wilkins Oliveira de Barros e Ana Luisa Meneses
Lage do Nascimento, também foi resultado de um minicurso realizado durante
o evento, que teve como objetivo proporcionar aos envolvidos a experiéncia
de produc@o de pigmenlos e pinturas rupestres, para que esses pudessem re-
fletir e questionar, por meio da vivéncia pratica, possiveis escolhas adotadas
ao longo do percurso de preparacio e aplicacdo dessas expressoes graficas,
partindo ndo somente do ponto de vista técnico, mas também coletivo. Dividi-
das em dois modulos, um de carater descritivo e informativo e outro, de cunho
demonstrativo, as atividades tiveram resultados bastante satisfatorios, que dei-
xaram nitido que os participantes refletiram sobre as etapas de preparacao da
tinta ndo somente na atividade realizada, mas também sobre como esse pro-
cesso teria ocorrido em tempos pré-coloniais e o que levaria a producao desse
tipo de materialidade. Além de instigar esse comportamento questionador por
meio da pralica, a dindmica trouxe uma maior valorizacdo do trabalho que en-
volve a producio da arte rupestre.

Os senlidos e objelivos do minicurso estdo em consonincia com a linha
de pesquisa “Antropologia e Arqueologia da Religido”, do CORPOSTRANS/

_NPq/UFPI que intenta o dialogo interdisciplinar e, nas palavras das autoras
e do autor desse capitulo, “por tras dessas escolhas sdo percepliveis em varios
dos aspectos socioculturais e simbdlicos em volta dessas expressoes graficas,
podendo ser observados tanto na materialidade que representam em si quanto

atraves de diferentes fontes etnograficas”.
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Nas tltimas décadas, os estudos arqueologicos apontam a selecao desses
locais, dos maleriais manuseados ¢ do processo de colela e separacdo de ma-
téria-prima para preparacao de pigmentos utilizados nas pinturas como decor-
rentes de diferentes etapas, fisicas e espirituais, como um reflexo de multiplas
crencas ancestrais.

Inicialmente, a dindmica do minicurso foi pensada ¢ aplicada em sala de
aula com alunos do curso de graduacdo em Arqueologia da UFPI. Assim sendo,
ressallamos que essa ideia, da forma como ¢ apresentada agora, aberta ao pa-
blico do referido evento, coloca-se ainda como um esboco, uma proposta que
se encontra em fase inicial de desenvolvimento e que tem como intuito desbra-
var novas formas de compartilhar conhecimento, por meio de uma interaciio
diferenciada que ndo se resuma somente a teoria, mas que possa também ser
aplicada na esfera pratica, para que possamos agucar nossos sentidos e volta-
-los para diferentes dimensoes.

A experiéncia ousada, no sentido epistemologico e frutifero do minicurso
e capitulo em questao em suas duas elapas, a primeira descritiva e a segunda,
caracterizada pela pratica dos participantes no manuseio dos materiais, inova
por ser lancada enquanto recurso de aprendizagem para um publico de ar-
quedlogos e nio arqueologos, para cientistas e estudantes em formacio em
varias areas do conhecimento, com deslaque para as ciéncias sociais, historia,
psicologia, enfermagem, dentre outros. As autoras ¢ o autor consideraram que
o minicurso cumpriu com seu objelivo e trouxe resultados bastante exitosos,
uma vez que “ficou nitido que os participantes refletiram sobre as etapas de
preparacio da tinta ndo somente na atividade realizada, mas também sobre
como esse processo Leria ocorrido em tempos pré-coloniais e o que levaria a

producdo desse tipo de materialidade”. Além de instigar esse comportamento
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questionador por meio da pratica, a dindmica trouxe um alargamento do co-
nhecimento arqueologico, portanto, “uma maior valorizacdo do trabalho que
envolve a producio da arte rupestre”.

O capitulo “Corpos ébrios numa folia de santo”, de Robson Wander Cos-
ta Lopes, inaugura a segunda parte da coletinea expondo a resisténcia do
caboclo amazonida aos mecanismos disciplinares do catolicismo tradicional,
analisando o “fendmeno da bebedeira” entre os devotos e, de modo particular,
os folides de Sdo Benedilo por ocasido da [estividade religiosa dedicada ao
santo na cidade de Gurupa, localizada no estado do Para. Partindo de suas ob-
servacoes como seminarista, paroco e pesquisador, Lopes questiona a posicio
da igreja contra esse comportamento, apontando haver nele a manifestacio de
um “intersticio historico-cultural” que alcanca a propria identidade da socie-
dade local. Em uma perspectiva tedrica muito atraente, o autor poe em didlogo
Eduardo Galvao, Michel Foucault e Karl Marx para mostrar que a bebedeira
aparece como reacdo ao poder pastoral em busca de preservar sua propria
identidade historico-cultural nem que seja num intersticio temporal, limitado e
extraordinario.

Breno Rodrigo de Oliveira Alencar, no entanto, mostra que a busca do ca-
tolicismo por disciplinar corpos e mentes atravessa, alé mesmo, o mais intimo.
Eim seu capitulo “Cursos de noivos ¢ a codificacdo da identidade conjugal ca-
tolica”, ele discute os resultados de sua pesquisa de campo sobre o ritual do
noivado realizada em duas paroquias: Nossa Senhora de Fatima (Teresina/PI)
e Santissima Trindade (Belém/PA).

O trabalho de Alencar chama atencdo para os discursos sobre casamento
e vida conjugal presentes nas palestras proferidas por membros da pastoral

familiar que organiza o curso de noivos nas duas paroquias. Entre semelhancas
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e particularidades, o autor mostra a tentativa da igreja de controlar o sentido
do sagrado por meio do convencimento dos noivos em adolar modelos ideali-
zados/codificados de familia, relacionamento, sexualidade e divisdo de papéis.
Essa codificacdo tem como principal objetivo separar os noivos do “mundo
moderno”, despertando neles a consciéncia para o simbolismo do relaciona-
mento conjugal catdlico, que se expressa por meio da “rentincia de si” e de
comportamentos emocionais lipicos, o que o autor considera ser a hierofania
pretendida pelos organizadores do curso.

Em “A religido como trempe: religiosidades indigenas na politica em Piri-
piri, Piaui, Brasil”, de Francisco Gomes Sobrinho e Hélder Ferreira de Sousa,
os aulores analisam a dindmica social do campo religioso em Piripiri [rente as
injuncdes do campo da politica, em sua interacao com os coletivos envolvidos
na atuacio xaménica da etnia Tabajara e os resultados nas disputas de poder
religioso ¢ politico. O objetivo do trabalho ¢ examinar, através da observacio
participante junto ao coletivo de familias indigenas ¢ no ambito das emergén-
cias étnicas no Nordeste do Brasil, como o discurso e a lideranca religiosa do
xama local lornaram-se um instrumento para a reidentificaco e conslitui¢io
¢tnica na luta pelos direitos dos povos indigenas.

O capitulo “Insubmissos e a arte de reinventar as trajetorias”, de Sdmara
Vanessa Nascimento Costa, aborda os conceitos de colonizacio e contracolo-
nizacdo no piaganismo , tradicio politeista e paga nascida no estado do Piaui,
enquanto forca contra-hegemdnica e um movimento de reavivamento de cultos
pagaos. Em uma perspecliva ledrica e descriliva, a aulora analisa o piaganismo
como releitura e ressignificacio de praticas sagradas e ancestrais na luta para
reduzir a visdo cristianizada que marginaliza, demoniza e/ou reduz antigas di-

vindades a calegoria de lendas locais.
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A “Parte 2” do livro se encerra com o capitulo “A Festa de Sdo Jodo em
Macapa ¢ a intolerancia religiosa”, de Maria da Conceicdo da Silva Cordeiro
e Marcos Vinicius de Freitas Reis. Dedicado a descrever a Festa de S3o Joao
em seu processo de organizacio e o sentido despontado pela fé e tradicao
no espaco do terreiro do Ylé da Oxum Apard, na cidade de Macapa, capital
do Amapa, como pratica cultural da comunidade local, o capitulo apresenta
as diversas expressoes de religiosidade do “Glorioso Sao Joao”, identificando
seu sincretismo afro-religioso e o catdlico, e a acdo de veneracdo do santo
padroeiro como proximidade entre o divino e o humano, além de analisar a
celebracdo em funcao de seus valores religioso, social e politico.

A lerceira parte do livro ¢ inaugurada com o capitulo “Socioantropologia
da satde, arqueologia da religido e o recurso da espiritualidade e da religiosi-
dade”, de auloria de Francisca Verdnica Cavalcante e Maria Conceicdo Soares
Meneses Lage, voltado a reflexio de producoes arqueologicas, antropologicas
e sociologicas que focam em pesquisas na area de ciéncias sociais e da arque-
ologia voltadas para a saide, e que fazem conex@o triadica entre satde, espi-
ritualidade e religiosidade. Traz a visdo antropologica da satde e da sociologia
da satde no Brasil, bem como da arqueologia da religidao, partindo de metodo-
logias e conceitos das ciéncias sociais em satde e da arqueologia da religido,
propondo pensar a importancia do didlogo interdisciplinar ¢ da ampliacdo de
estudos e pesquisas que endossem a necessidade de se reconsiderar a abor-
dagem integrativa na atencio a satde.

Ressalta o amadurecimento do campo de reflexdo da arqueologia da reli-
gido, da antropologia da satde e da sociologia da satde. Uma delas, a partir do
fato de essa comunicacdo ter sido produzida no contexto de dois eventos: o

primeiro, a Il Jornada de Estudos das Religides: Géneros, Politicas e Religioes
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na Contemporaneidade — 10 anos de PPGS/UFPI; e o segundo, o I Encontro
Nacional de Socioantropologia Politica da Satde: a Politica como Questdo de
Vida ou Morte. Pensar a satde a partir do bindmio espiritualidade/religiosi-
dade nos campos da antropologia e sociologia da satde e da arqueologia da
religido remete a conjuncao de temas delicados, os quais surgem dessa abor-
dagem. Um deles € a relacio entre ciéncia e espiritualidade/religiosidade.

O capitulo “Isolamento social e solidao: reflexdes sobre o primeiro ano da
pandemia covidiana no Brasil”, de autoria de Lourdes Karoline Almeida Silva,
traz uma discussd@o em um projeto de pesquisa em andamento, o qual objetiva
analisar o primeiro ano da politica de enfrentamento a pandemia da covid-19
no Brasil, implementada pelo Ministério da Satde sob o governo Bolsonaro, no
periodo de 11 de marco de 2020 a 31 de marco de 2021, a partir do conceito de
banalidade do mal, de Hannah Arendt. Segundo o estudo feito pelo Centro de
Pesquisas de Direilo Sanitario (Cepedisa, 2021) da Universidade de Sdo Paulo,
que analisou normas federais, jurisprudéncia, discursos oficiais e manifesta-
coes publicas de autoridades federais, concluiu-se que as informacoes cor-
respondentes a evenlos, durante o primeiro ano pandémico, demonstraram a
intencionalidade das acdes ¢ das omissdes do governo Bolsonaro em dissemi-
nar o virus Sars-Cov-2, mediante alos normativos adolados na eslera da Unido,
inclusive vetos presidenciais; atos de governo, como acdes de obstrucio de
medidas de contencao da doenca adotadas por estados e municipios e omis-
soes deliberadas do governo [ederal; e propaganda contra a satde publica.

A autora relata que percebeu a importancia de dois elementos que sdo ca-
ros para Arendt na compreensao do terror implementado pelos regimes tota-
litarios: isolamento social e solidao, os quais, durante o ano de 2020, no Brasil,

pulularam. Estavam, por assim dizer, na boca de todos. Nao bastasse o medo de



uma doenca mortal, todos eram espantados pela soliddo e pela impossibilida-
de de estar com quem amasse. Mas eles ndo sao elementos tao novos na vida
cotidiana: sdo apenas encobertos. Como a experiéncia ¢ o assunto do pensa-
mento, aquilo que faz pensar (Arendt, 2021) & compartilhado, neste capitulo,
conlendo reflexdes acerca da experiéncia diaria de ndo pertencimento e perda
de mundo. Na historia das pandemias, isolamento ou distanciamento fisico ou
confinamento (lockdown) é um método de contencio da transmissio de pato-
genos. Ja na historia de surgimento e consolidacao do capitalismo, isolamento
social e solidao sao elementos imprescindiveis de atomizacao dos individuos e
de alienacao do mundo.

O texto “Educacdo e suicidio: um estudo sobre tentativas de suicidio entre
os estudantes do Instituto Federal do Piaui — IFPI”, de autoria de Douger Sousa
Campelo e Evannoel de Barros Lima procurou entender como os estudantes
do ensino médio integral do IIFP1, em especial os do Campus Central de Tere-
sina, compreendem suas ideacdes e tentativas suicidas entre os anos de 2019 e
2022. Nessa pesquisa, se apresenlaram as seguinles pergunlas como quesloes
norteadoras do trabalho: Qual a relacdo das ideacoes de discentes do ensino
médio dos Institutos Federais com o ambiente escolar? Como a instituic@o lida
com os discentes que possuem ideacoes suicidogenas? A investigacido buscou
entender como os jovens estudantes do Instituto Federal do Piaui, no Campus
Central de Teresina, no periodo de 2019 a 2022, enfrentaram suas ideacoes ¢
tentativas de suicidio. Para tanto, teve como objetivos especificos: apontar a
relacdo das ideacoes desses discentes do ensino médio dos Institutos Federais
com o ambiente escolar; identificar como a inslituic@o lida com os discentes que
possuem ideacdes suicidogenas. Com esse estudo, lanca-se luz para o fenome-

no entre alunos do ensino médio integrado na faixa elaria entre 15 ¢ 18 anos. As
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categorias tedricas trabalhadas nesse texto sdo violéncia simbolica, suicidio,
juventudes. A pesquisa ¢ predominantemente qualitativa, com a utilizacao de
instrumentos tais como diario de campo e entrevista com topicos-guias ou nao
diretivas. Os resultados preliminares apontaram para um contexto de descom-
passo entre a inslituicio e a condicio juvenil dos estudantes, na medida em que
eles ndo se sentem reconhecidos como jovens pela referida instituicao.

O capitulo referente a “Religiosidade, devocao e memoria no Cemitério do
Batalhao em Campo Maior/PI”, de autoria de Anne Kareninne Souza Castelo
Branco e Maria do Amparo Alves de Carvalho trata de um sitio arqueologi-
co e historico localizado na cidade de Campo Maior, no estado do Piaui, que
teve sua origem a partir da Batalha do Jenipapo, ocorrida no dia 13 de marco
de 1823, no contexto de Independéncia do Brasil, e que completou, em 2023,
os seus 200 anos. O cemitério que faz referéncia ao ocorrido ¢ atualmente
um bem tombado no Livro Historico e no Livro das Belas Artes do Instituto
do Patrimdnio Historico e Artisitico Nacional — Iphan desde 1938. Apesar de
o cemitério ter um cunho simbolico, pois ainda ndo existem evidéncias sufi-
cienles sobre os enterramentos dos independentes na localidade, decorre um
grande apreco religioso da comunidade sobre esse bem, que possui uma forte
religiosidade popular e devocdo as “Almas dos Herois do Jenipapo”. Aos cem
anos da Balalha do Jenipapo, foi construido um obelisco de alvenaria com uma
placa indicando a direco do campo da batalha e, ao scu lado, foi colocado
um cruzeiro feito de madeira. A partir desse momento e nesse local especifi-
co, se intensificou a acdo dos devotos, que passaram a depositar os ex-votos,
acender velas e fazer oracoes. Nesse trabalho, evidencia-se o forte apreco re-
ligioso, as simbologias e as memorias que essa localidade possui. O texto traz

varias indagacdes, como: Para onde foram os ex-votos colocados no cruzeiro
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pela populac@o? Qual o motivo de ndo preservar esses vesligios dessa ma-
nifestaciio religiosa? Por que ainda ndo foi construido um museu ou um local
para resguardar esse palrimonio? Esses questionamentos sdo levantados em
razdo da forte religiosidade do local e da importancia das manifestacdes, pois,
além de monumentos, a esséncia ¢ a [¢ nas “Almas dos Herdis do Jenipapo”,
como chamado pela comunidade, sendo necessario ser preservado. A partir
dessas diretrizes, foram realizadas algumas abordagens metodologicas para o
desenvolvimento da pesquisa, como, por exemplo, visitas ao Cemitério do Ba-
talhdo, analises bibliograficas e entrevistas. O aporte teorico utilizado ¢ o dos
seguintes autores: Monsenhor Chaves (2006); Fonseca Neto (2010); Abadias
Neves (2006); Odilon Nunes (2007); Johny (2012); Cavalcante (2011); Carvalho
(2014); Caslelo Branco (2018); enlre oulros. A relevancia desse trabalho ¢ de-
senvolver uma reflexdo sobre a importancia da preservacao das manifestacoes
religiosas, que se perpeluam no lempo e no espaco através da memoria coleti-
va e individual a partir do Cemitério do Batalhdo.

O texto “O ritual da Béncao do Utero em tempos de covid-19: a rede virtual
de Gteros e suas ressignificacdes em Teresina/P1”, de autoria de Maiara Sa
Magalhies relata a Sincronizacio Mundial da Béncdo do Utero, surgida em
2012, e propde a cura através de trocas energélicas entre suas parlicipantes.
Esse intercambio de energias ocorre a medida em que sdo realizadas quatro
meditacoes num processo em que, segundo a idealizadora do ritual, sdo aces-
sados os lrés centros energélicos femininos: o cérebro, o coracdo e o Gtero;
este altimo é considerado um dos principais elementos, pois ¢ visto como um
portal onde as Energias sdo absorvidas. O Gtero ¢ retratado na perspectiva de
Miranda Gray, baseado em uma visdo mais simbolica, tratando simbolo no sen-

lido apontado por Geertz (2008, p. 67-68), como “objelo, alo, acontecimento,
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qualidade ou relacio que serve como veiculo a uma concepcao — a concepcao
¢ o significado do simbolo”. Dessa forma, o ttero € visto a partir de um signi-
ficado indicado pelo ritual, o que pode ser percebido quando Gray afirma que
as participantes que nio possuem utero fisico podem participar da Sincroniza-
cdo, pois cle ainda esta representado pela Energia presente na mulher.

O capitulo “Um estudo interdisciplinar entre arqueologia e memoria a partir
de cenas rupestres ritualisticas no Parque Nacional Serra da Capivara/PI”, de
autoria de Anne Kareninne Souza Caslelo Branco, Anna Gabriella da Silva Vaz
Barreto, Layse Monnyse Aragjo Oliveira Viana e Maria do Amparo Alves de
Carvalho, relaciona a arqueologia, as praticas ritualisticas e a memoria a partir
de seus conceitos, que geram conhecimento acerca dessas tematicas. A arque-
ologia como ciéncia que estuda o passado, sendo fruto da curiosidade humana
com relacdo aos seus antepassados; baseada em estudo dos vesligios gerados
pelos grupos anligos, oblém-se informacdes sobre costumes e cultura de po-
vos por meio do material resultante da vida dessa comunidade. A arqueologia
preocupa-se em compreender e/ou obler informacdes sobre as sociedades e
as formas anligas de organizacio humana, por meio do estudo direto de evi-
déncias historicas. A religiosidade ou arqueologia da religido, por sua vez, tem
como finalidade fornecer analises que ajudam a compreender a religiosidade
praticada ao longo dos anos. Por tltimo, o texto aborda a memoria, que ¢ cons-
tituida por lembrancas coletivas reproduzidas ao longo do tempo. Ressalta que
o0 ato de rememorar ¢ individual, entretanto, as memorias oferecidas a um gru-
po tém a funcdo de contribuir com a vinculacdo e o pertencimento desse grupo
de passado comum, que compartilha memorias que irdo garantir o sentimento
de identidade para o individuo. O grupo lembra que a memoria é um objeto de

luta pelo poder travada entre classes, individuos e grupos. A decisdo sobre o
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que deve ou ndo ser lembrado ¢ ligada ao mecanismo de controle de um gru-
po sobre o outro, que passa a ter poder sobre o passado e sobre o futuro. O
arqueologo ndo procura instrumentos, e, sim, conhecimento. Atrelando essas
tematicas, que estao de certo modo ligadas, buscando estudar a ndés mesmos,
assim como Binford (1983) afirma, que a arqueologia usa do presente uma fer-
ramenta para interpretar o passado, ¢ imprescindivel que haja a compreensao
de que ndo existem métodos perfeilos para se averiguar o passado. Sendo
assim, ¢ exposto um estudo de caso sobre as etnias Timbira, Ticuna e Kamayu-
ra, abordando essa interdisciplinaridade a partir da associacdo de cenas de

pinturas rupestres de cunho ritualistico.
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Presentacion

Antonella Delmonte Allasia

“Hay explicaciones que mulliplican los mundos y honran la
emergencia de una infinidad de mancras de ser”(Vinciane
Despret’)

Géneros, Politicas e Religioes na Contemporaneidade nace con la inten-
cion de profundizar y expandir los debates desarrollados en la 111 Jornada de
Estudos das Religioes: Géneros, Politicas e Religioes na Contemporaneidade.
El evento académico estuvo a cargo del Programa de Pos-Graduacio em So-
ciologia (UFPI) y tuvo lugar en noviembre de 2022 en el auditorio del Museu
de Arqueologia e Paleontologia de esa misma universidad, bajo una modalidad
hibrida. Su principal objetivo fue debatir temas vinculados con las espiri-
tualidades y las religiones, desde la sociologia, antropologia y arqueologia.
Conforme su ubicacion espaciolemporal, en las jornadas se preslo especial
atencion al crecimiento y el lugar ocupado por las espiritualidades y religio-
nes en Brasil. En un significativo nimero de capitulos del presente texto, se
hace foco en las poblaciones del nordeste. Conjuntamente se incluyen algunas
investigaciones desarrolladas en Argentina con el fin de favorecer los dialo-
gos regionales desde el Sur global. En ciertas pesquisas también se sopesan
los impactos causados por la crisis pandémica del covid-19. En suma, se nos
acerca estudios interdisciplinares y analisis situados sobre problematicas que

permean las experiencias sociales actuales.

1 - Habitar como un pajaro. Modos de hacer y de pensar los territorios. Ciudad Auto-
noma de Buenos Aires: Cactus, 2022.
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Ellibro cuenta con tres secciones. La primera seccion “Fazer pesquisa
de campo: questdes melodologicas da arqueologia ¢ da antropologia” liene
como objetivo profundizar las reflexiones metodologicas que tuvieron lugar
en las mencionadas jornadas. El capitulo “Perguntas em questao: reflexoes
melodologicas a parlir de duas invesligacoes etnograficas” recupera el mini-
curso brindado de forma virtual por Antonella Delmonte Allasia y Maria Rosa
Privitera Sixto en el que presentaron sus investigaciones doclorales situa-
das en la Ciudad de Buenos Aires v enfocadas en el mundo del trabajo v las
juventudes. Alli se desarrollo un debate colectivo sobre el trabajo de campo y
las transformaciones en la pregunta de investigacion que posibilita la mirada
etnografica. En el escrito ademas se explicitan los emergentes que surgieron
en el desarrollo del trabajo de campo vinculados con la cuestion religiosa y
resignificados gracias a la puesta en comin en un espacio académico pre-
ocupado por esta dimension de la vida social. El capitulo “Arte rupestre: na
pratica” recupera el minicurso brindado por lasmin Maria Rodrigues de Sales
Vieira, Wilkins Oliveira de Barros v Ana Luisa Meneses Lage do Nascimen-
Lo en el que a partir de la produccion de pigmentos y pinturas rupestres
se reflexiono acerca de la preparacion y aplicacion de estas expresiones
graficas. Entre otras, se dimensiono la cantidad de materia prima necesaria en
la realizacion de las pinturas, asi como el esfuerzo y el tiempo implicados. Es
de destacar que en el libro se incluye un minucioso registro fotografico que
da cuenta de la experiencia colectiva y nos acerca a la materialidad de este
ejercicio metodologico.

La segunda seccion “Politicas, géneros e religides no passado e no pre-
sente” da cuenta de las exposiciones, conferencias y mesas redondas que

tuvieron a las religiones como tema central. En “Corpos ¢brios numa folia de
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santo” Robson Wander Costa Lopes, investigador vy sacerdole, indaga los
vinculos entre cuerpo y religiosidad dentro del campo del catolicismo popu-
lar. Para ello recupera observaciones participantes, de larga data, en las Co-
munidades Eclesiasticas de Base de la parroquia de Santo Anténio de Gurupa,
de la region del Bajo-Amazonas, en el estado de Para. En particular, analiza
las “borracheras” entre los devotos que asisten a la fiesta religiosa de Sao
Benedito y consigue una interpretacion que se aleja de la moral condenatoria
dando cuenta de las complejidades historicas y sociales que hay detras del
beber carnavalesco. En el capitulo “Cursos de noivos e a codificacao da iden-
tidade conjugal catolica” Breno Rodrigo de Oliveira Alencar acerca su trabajo
etnografico realizado en las parroquias Nossa Senhora de Fitima (Teresina/
PI) y Santissima Trindade (Belem/PA) del cual comparte algunos registros
fotograficos. El autor retoma la idea de hierofania para el analisis de los cur-
sos de novios de la pastoral familiar. Muestra que la hierofania manifiesta en
los cursos de novios no es esponlanea, sino que es estimulada y conliene una
obligacion intrinseca de reproduccion de un determinado estilo de vida. Ast,
los cursos contienen un fuerte caricler disciplinador ya que contribuyen a la
mantencion del orden simbolico y promueven un modelo patriarcal y hetero-
normativo de las relaciones matrimoniales. Por su parte, en “A religido como
trempe: religiosidades indigenas na politica em Piripiri, Piaui, Brasil” Francisco
Gomes Sobrinho y Heélder Ferreira de Sousa, antropologos e indigenas de
Piaui, analizan como el discurso religioso se constituye en un elemento para
la etnizacion que a la vez influye en el movimiento indigena regional. En esta
linea, estudian el rol que tuvieron los chamanes en las tltimas décadas, tanto
en su accion religiosa como politica, en las luchas por los derechos indigenas.

Desde una mirada antropologica, Simara Vanessa Nascimento Costa, en el



capitulo “Insubmissos e a arte de reinventar as trajetorias” analiza el campo
del paganismo y del neopaganismo en el estado de Piaui. Busca comprender
como, a partir de la reivindicacion ancestral y la resignificacion de la espiritu-
alidad pagana de los pueblos originarios, actualmente se construyen iden-
tidades y se reinventan formas de existir en el marco de procesos de lucha
contra el colonialismo. En “A Festa de Sdo Joao em Macapa e a intolerancia
religiosa” nuevamente se recupera la religiosidad popular. Maria da Concei-
¢do da Silva Cordeiro y Marcos Vinicius de Freitas Reis exploran la fiesta de
S0 Jodo, una de las celebraciones mas tradicionales del municipio. En franca
discusion con expresiones de intolerancia y racismo religioso, describen el
involucramiento de los diversos actores sociales, como la Universidad Federal
de Amapa — Unifap y analizan el significado de la celebracion y las distintas
dimensiones en juego (social, religiosa y politica). A través de fotografias,
conocemos algunas escenas de las fiestas en cuestion.

La tercera seccion “Religides: politicas da satde e politicas patrimo-
niais” recupera los trabajos de las jornadas que ampliaron las dimensiones de
analisis o hicieron renovadas apuestas metodologicas. Inicia con el capitulo
“Socioantropologia da satde, arqueologia da religido e o recurso da espiritu-
alidade e da religiosidade” de Irancisca Veronica Cavalcante y Maria Con-
ceicdo Soares Meneses Lage, quienes construyen una mirada interdisciplinar
de los vinculos entre la religion, la espiritualidad y la salud. Asi recuperan a la
arqueologia de la religion y la antroposociologia de la salud para (re)pensar
la salud desde el binomio religiosidad-espiritualidad y subrayar los aportes
que se pueden hacer desde estos campos de estudio hacia el area de salud.
Muestran también los desafios y problematicas a la hora de fomentar y pro-

fundizar estos dialogos. Conjuntamente, involucran grandes debates como las
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tensiones entre ciencia y religion. En el capitulo “Isolamento social e solidao:
reflexdes sobre o primeiro ano da pandemia covidiana no Brasil” Lourdes Ka-
roline Almeida Silva, desde pensadores y pensadoras clasicos del siglo XIX 'y
XX, se pregunta como el aislamiento social y la soledad permiten comprender
el primer afio de la politica de combate contra el covid-19 llevado adelante
por la presidencia de Bolsonaro. Concluye que, bajo un discurso que pone a
la economia como prioridad, aquel gobierno actuo a favor de la propagaci-
on de la enfermedad al mismo tiempo que aislo y alieno a la sociedad de la
politica. Por su parte, Douger Sousa Campelo y Evannoel de Barros Lima en
el capitulo “Educacio e suicidio: um estudo sobre tentativas de suicidio entre
os estudantes do Instituto Federal do Piaui — IFPI” se basan en un trabajo de
campo hibrido y, desde alli, analizan los vinculos entre las escuelas y las ideas
suicidas entre estudiantes de secundaria de Piaui. Los autores demuestran
que en las instituciones escolares priman discursos biologicislas acerca del
suicidio que contribuyen a ejercer violencia simbolica y estigmatizar a los y
las jovenes. Esto ademas se apoya en formas de violencia simbolica previas
que lienden a invisibilizar la condicion juvenil contemporanea de los v las
estudiantes. En “Religiosidade, devocao ¢ memoéria no Cemitério do Batalhdo
em Campo Maior/PI” Anne Kareninne Souza Castelo Branco y Maria do
Amparo Alves de Carvalho estudian la religiosidad y la memoria en el Cemi-
tério do Batalhdo, sitio arqueoldgico ubicado en Campo Maior vy, a la vez, sitio
historico vinculado a la Independencia de la metropoli portuguesa. A partir de
revision bibliografica y trabajo de campo que incluyé un registro fotografico
disponible en el libro, las autoras se preguntan por el inicio de la devocion a
“las Almas dos Herois do Jenipapo” y su vigencia en la actualidad. Compren-

den que el silio es un espacio aclivo y contribuye a la formacion de las identi-
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dades de las poblaciones locales. En “O ritual da Bén¢ao do Utero em lempos
de covid-19: a rede virtual de Gleros e suas ressignificacdes em Teresina/P1”
Maiara Sa Magalhies describe y analiza el ritual de la Bendicion del Utero a
la luz de categorias antropologicas. La autora participa de sincronizaciones,
que eran desarrolladas de manera presencial y luego, debido a la pandemia,
de forma virtual. Eso la lleva a reflexionar sobre los desafios que implico el
aislamiento y la virtualidad para un ritual que demandaba contacto fisico. Le-
jos de desaparecer, se adapla y se perpetia dando un e¢jemplo del incremento
de la inmersion de las religiones v rituales en el ciberespacio. Sobre el final
del libro, llegamos al capitulo de Anne Kareninne Souza Castelo Branco, Anna
Gabriella da Silva Vaz Barrelo, Layse Monnyse Aratjo Oliveira Viana y Maria
do Amparo Alves de Carvalho, “Um estudo interdisciplinar entre arqueologia
e memoria a partir de cenas rupestres ritualisticas no Parque Nacional Serra
da Capivara/PI” donde se establecen conexiones entre la arqueologia, la
religiosidad y la memoria. En la busqueda de los sustentos tedricos y meto-
dologicos disponibles para la arqueologia en el campo de las religiones, los
autores involucran el estudio de caso de rituales de etnias contemporaneas en
el analisis de pinturas y grabados rupestres. A la luz de los rituales cuestionan
la imagen de las mujeres como subordinadas y concluyen que posiblemente
ellas tuvieron un rol preponderante en el territorio brasilefio en el pasado
remoto.

Alo largo del libro, se expresan distintas reflexiones metodologicas desde
la etnografia vy la arqueologia procurando una contribucion para investigado-
res e invesligadoras en formacion y esludiantes. Mas alla, a la escucha de las
complejidades de la posmodernidad, la historia colonial y las resistencias de

los pueblos originarios, los autores y las autoras propone preguntas novedo-
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sas y miradas locales. A fin de cuentas, el libro consigue expandir los estudios
de caso regionales en el campo de las religiones y alumbrar los vinculos de

la tematica religiosa con otros grandes topicos de estudio como la politica, la
salud, la memoria y el patrimonio. Para cerrar, no se puede pasar por alto que
varios de los capitulos reponen una mirada de género que resulta apremiante

a la hora de pensar las religiones en el mundo actual.
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Parte 1

Fazer pesquisa de campo: questoes
metodologicas da arqueologia e da
antropologia
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Perguntas em questao: reflexoes
metodologicas a partir de duas
investigacoes etnograficas!

Antonella Delmonte Allasia®

Maria Rosa Privitera Sixto?
Introducao

Este capitulo ¢ o resultado do minicurso “Antropologia e migracoes: recon-
figuracdo da pergunla de pesquisa a parlir do trabalho de campo” na Il Jorna-
da de Estudos das Religioes: Géneros, Politicas e Religides na Contemporanei-
dade. Nele, debatemos as transformacoes que nossas perguntas de pesquisa
solreram, com foco na questdo melodologica.

A ideia de explorar a reconfiguracdo de nossas perguntas de pesquisa de
maneira dialogica surge de uma trajetoria académica comum. Ambas as autoras

se formaram em antropologia, lanlo na graduacdo quanto no doulorado, na

1 - A traducdo do texto original foi realizada por Privitera Sixto Maria Rosa, cuja forma-
cdo em Ciéncias Antropologicas (UBA) garante um profundo entendimento académico
do idioma portugués e do contexto cultural necessarios.

2 - Doutora ¢ professora em Ciéncias Antropologicas (UBA, FFyL). Possui uma bolsa
Conicet de finalizacao de doutorado, com vinculo no Instituto Interdisciplinar de Estu-
dos de Género (UBA). Pesquisa temas relacionados com migracoes, trabalho e género
na industria da confeccao em Buenos Aires.

3 - Licenciada e professora em Ciéncias Antropologicas (UBA, FFyL). No momento
da escritura deste capitulo, estava finalizando o doutorado em Ciéncias Antropologi-
cas (UBA, FFyL). Também, ¢ consultora externa do IIGG (UBA, FCS). Sua pesquisa se
arlicula na intersecao das discussdes sobre [ragmentac@o socioespacial e juventude na
cidade de Buenos Aires.
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Universidade de Buenos Aires, e alualmente eslao finalizando duas leses de
doutorado que tém como ponto de convergéncia as migracoes e sua aborda-
gem a partir de uma perspecliva etnografica. Ou seja, as perguntas e reflexdes
que apresentaremos a seguir foram possibilitadas por um olhar retrospectivo e
longitudinal sobre suas pesquisas.

Neste capitulo, refletimos sobre as decisoes metodologicas que livemos
que adotar ao longo das investigacdes. Para isso, em primeiro lugar, apresen-
taremos o quadro tedrico-metodologico das pesquisas. Em segundo lugar,
aprofundaremos nossas perguntas de pesquisa: quais foram os sujeitos so-
ciais e as relacdes analisadas, as categorias analiticas utilizadas e os objetivos
propostos. Principalmente, nos deteremos em como as perguntas iniciais fo-
ram reformuladas. Também compartilharemos algumas questdes que surgiram
a partir do didlogo especifico com a problematica das religides, no contexto
do mencionado minicurso e do presente livro. Em terceiro lugar, concluiremos
com as consideracoes as quais chegamos, gracas a um franco didlogo entre as

duas investigacdes.

Quadro tedrico-metodologico e areconfiguracdo da pergunta

de pesquisa

Em relacdo a quesldo ledrico-melodologica, destacamos que nos basea-
mos nas obras de Paul Ricoeur e Anthony Giddens, bem como de algumas an-
tropologas da regido, como Elsie Rockwell, Elena Achilli, Mariana Sirimarco,
Graciela Batallan e Fernando Balbi. Esses aulores nos permilem refletir sobre

como estamos entendendo a etnografia ¢ a pergunta de pesquisa. Para fins ex-
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positivos, fazemos uma divisdo sem perder de vista sua inter-relacio na pratica
da pesquisa.

Retomando suas ideias, consideramos que a etnografia conslitui uma abor-
dagem na pesquisa social e antropologica. Essa abordagem, que admite uma
diversidade de recursos écnicos e analilicos, ndo pode prescindir de certas
condi¢des primordiais. Em primeiro lugar, supoe o interesse pelo conhecimen-
to da cotidianidade social, a qual se acessa por meio da experiéncia direta de
quem investiga, com o objelivo de “documentar o ndo documentado”. Dito de
forma mais enl@lica, a escala da colidianidade é central. Em segundo lugar, a
etnografia implica uma experiéncia prolongada no campo, em interacdo com os
que o habitam. Aqui, ¢ importante deslacar a necessidade de ndo negar nossa
presenca, com todas as suas implicacGes: interpretacdes, sensacoes, angustias
etc. A reflexividade sobre o lugar da pesquisadora e as condicdes da inves-
ligacio lorna visivel a ideia de que a pessoa que investiga ndo ¢ uma figura
neutra no trabalho etnografico, mas que “as formas de trabalhar se articulam
necessariamente a partir de cada pesquisador: ¢ dai que fazem sentido”, afir-
ma Rockwell (2009, p. 49). Em terceiro lugar, a abordagem etnografica exige
atencao aos “significados”, ao “conhecimento local”. Nesse sentido, pressupoe
cerlas concepcoes de pessoa que destacam as agéncias dos alores sociais,
entendendo que eles e nds somos capazes de acoes signilicalivas. As acdes lém
sentido para aqueles que as realizam. Em quarto lugar, e em vinculac@o com o
anterior, a abordagem nos permile reflelir sobre nossas proprias concepcoes,
inclusive sobre a pergunta de pesquisa, ¢ ¢ isso que nos propomos a fazer nas
proximas linhas.

A experiéncia etnografica (e o trabalho reflexivo) deve promover, trans-

formar e precisar a concepcao desde a qual se olha e se descreve a realidade
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social. A dialética entre o trabalho de campo e o trabalho conceitual baseia-se
no reconhecimento de que sempre se observa e descreve a partir de determi-
nadas conceitualizacdes do objeto: o que nos propomos a investigar, o que se
conslroi e reconstroi pela experiéncia e pelo trabalho de campo. De acordo
com Rockwell (2009), a reconceitualizacio do objeto de estudo ¢ um dos pro-
dutos mais importantes do processo etnografico. Depois, a analise do material
de campo permite revisitar nossas conceitualizactes e reformula-las. Para isso,
a descricd@o etnogralica deve ser permeavel a realidade que estuda, o que pos-
sibilita a continua redefinicio e tensdo do ponto de vista proprio (Balbi, 2012).

Em outras palavras, a etnografia, como abordagem, vai além de um método
ou uma lista de praticas, sendo entendida como um processo. As conceitua-
lizacGes iniciais ndo sdo fechadas no processo de pesquisa, mas sio re-con-
ceitualizadas a luz da analise do material de campo. Isso nos leva ao proximo
ponto: a reconceitualizacdo da pergunta de pesquisa.

Ao formular as perguntas iniciais de pesquisa, partimos de um lema a par-
tir do qual construimos um problema de analise que nos permitiu organizar o
trabalho de campo e pensar em um determinado recorte da pesquisa. Nos ca-
SOs que apresentaremos a seguir, a migracao (e também, poderiamos dizer, a
religido) emergiu no campo, mas ndo como efeito da nossa pergunta inicial de
pesquisa, e, sim, como parte do processo de construco da pergunta antro-
poldgica. Longe de negligenciar o problema, ambas decidimos incorpora-lo
de maneira subsumida ao argumento que melhor impulsionava nossos campos
de estudo, dando primazia ao analilico em detrimento do descritivo. Assim,
a compreensao da pesquisa como um processo nos permitiu reconfigurar a
pergunta de pesquisa a partir do trabalho de campo. Em suma, permitimos a

mudanca em direcao a pergunta antropologica que organiza a tese.
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Antes de avancar, queremos reforcar a ideia de que a transformacao da
pergunta de pesquisa ndo ¢ um ponto de partida, mas, sim, de chegada. Nas

palavras de Daich e Sirimarco (2021), a mudanca ¢ o resultado de

um processo de busca, mas ndo daquele que inicia o trabalho de
campo, e, sim, daquele que o conclui. Pois essa pergunla antropo-
logica sempre se constroi a posteriori. [...] porque busca repassar
esse percurso que fizemos e tenta escutar [...] o que o campo tem a
dizer. De certo modo, propde um caminho inverso, que nasce na res-
posta e desemboca no seu questionamento. A pergunta ¢ feita para
responder a algo que ja esta ali. O resultado do trabalho de campo
¢ a resposta para a qual temos que encontrar a pergunta (Daich;
Sirimarco, 2021, p. 18).

Ou sgja, a parlir de uma abordagem elnografica, consideramos que o per-
curso realizado no campo € o que exige uma nova pergunta de pesquisa que

permita tornar inteligivel aquilo que escutamos e observamos.

Repensar as pesquisas

Para fins expositivos, iniciamos com a pesquisa de Maria Rosa Privitera Si-
xto e passamos para a de Antonella Delmonte Allasia.

A pergunta de pesquisa da primeira autora, que analisa as formas de habitar
a juventude em contextos de fragmentacdo socioespacial, tomou como refe-
réncia empirica a experiéncia urbana conlemporanea de jovens residentes em

uma zona da cidade de Buenos Aires*, forlemenle esligmalizada devido a alla

4 - O diagnostico da fragmentac@o esla presente em documentos elaborados por agén-
cias do estado local. Nas pesquisas provenientes do campo sociologico e antropolo-
gico, opta-se por caracterizar a problematica presente na area a partir do conceito de
segregacio, em vez de fragmentacio. Vide Girola ¢ Thomasz (2015), entre outros.
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concenlracdo de indicadores socioeconomicos desfavoraveis, entre outros fa-
Lores. Localiza-se na “antiga periferia”, uma vez que “hoje em dia, esses bairros
eslo entre as areas cenlrais e as novas periferias” (Di Virgilio; Najman; Bri-
kman, 2019, p. 49-50). No entanto, dentro dela, coexiste uma heterogeneidade
de situacdes de “integracido” a chamada “cidade formal”. Nesse sentido, a arca
possui uma alta concentrac@o de urbanizactes populares de origem informal,
ou seja, “villas” (favelas) e assentamentos, além de outras opcoes residenciais
voltadas para familias de setores populares, como os conjuntos habitacionais
desenvolvidos pelo Estado a partir de meados do século XX (Mera; Marcos;
Di Virgilio, 2015, p. 338).

Assim, a partir de um propdsito metodologico e um objetivo especifico de
seu projeto de pesquisa, Privitera Sixto considerou relevante sua insercao em
um dispositivo de apoio extraescolarlocalizado em uma dessas urbanizacoes
de origem popular, articulado no ambito de um programa de “extensdo univer-
sitaria” desenvolvido pela instituicio onde realizou sua formacio de gradua-
cdo e pos-graduacdo (FFyL, UBA).

Em termos do propdsito metodologico, sua intencdo era utilizar os vinculos
que pudesse gerar nesse dispositivo. Ela ndo buscava abrir uma dimensao es-
colar-educacional em sua pesquisa, mas simplesmente entrar em contalo com
jovens que ndo conhecia direlamente, nem por meio daqueles com os quais
ja vinha trabalhando em campo. Ou seja, o objelivo era apenas diversificar os
vinculos juvenis na Comuna 8. O foco de seu inleresse conlinuava sendo as
apropriacoes ¢ producdes do espaco publico urbano pelos jovens, em lensdo
com o diagndstico (quase sentenca) de fragmentac@o socioespacial que pesa-

va sobre aquele territorio e sua populacio.
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Quanto ao objetivo especifico, essa decisio lhe permitiria investigar a pre-
senca, na esfera pablica e nas interacoes colidianas dos jovens, de outros agen-
tes (além do Estado em sua forma tradicional), cujas helero-representacoes
eram capazes de afelar a configuracio simbolica e material dessa area da cida-
de. Também lhe permitiria analisar a autovalorizacio que os jovens residentes
da area poderiam ter em relacdo ao seu lugar no mundo social e urbano (por
exemplo, “jovens nem-nem”; satanizacdo, exaltacio).

Desde o inicio, a pesquisadora tomou o cuidado de construir notas de
campo, com descricoes detalhadas do espaco social em que estava intervindo
(tentando reduzir ao maximo a selecdo de informacoes), partindo da suposicao
de que as represenlacdes que seus interloculores leriam de sua intervencio
afetariam (algo que ela precisaria esclarecer no futuro) as informacoes que es-
tariam dispostos a compartilhar com ela. No entanto, a técnica de observacdo
participante no dmbilo do apoio escolar, que acabou sendo um componente
importante de sua tese, ndo foi uma escolha metodologica pré-estabelecida
antes de sua “imersdo” no campo. A decisdo de manter, durante trés anos, a
técnica da observacdo participante naquele contexto social se baseou na com-
preensao imediata de que a territorialidade desses novos jovens com quem
entrou em contato desafiava algumas de suas hipdteses iniciais. Caso contra-
rio, o efeito teria sido a construcio de uma visdo negativa dos sujeitos cujas
praticas cla estava analisando (hipotese da guetizacao dos jovens de setores
populares). Para ouvir e compreender o que esses jovens faziam localmente, a
melhor abordagem foi desenvolver a observacdo participante no referido su-
porte social, como um contexto “onde o mundo social dos outros ¢ produzido
ativamente pelos sujeitos” (Balbi, 2021). Ao seguir as pessoas e os problemas,

a pesquisadora foi construindo seu campo.
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Como parte da equipe de extensao universitaria, e no contexto das linhas
de pesquisa que o grupo vinha desenvolvendo ha pelo menos 10 anos no terri-
torio, também se envolveu na realizacio de entrevistas e pesquisas com jovens
estudantes de 3 (trés) escolas da regido, embora localizadas fora do entorno
onde funcionava o apoio extraescolar. Além disso, no proprio espaco do apoio
extraescolar, aproveitando a dindmica grupal, buscou gerar momentos de in-
teracdo nio dirigida, fundamentalmente de escuta, cujo material resultante foi
analisado tanto em termos de sua semdntica — o(s) “significado(s)” de tal ou
qual “nocdo” — como em termos de sua pragmatica: “De que falam as pessoas
neste lugar? O que elas se perguntam? O que respondem? Quais signos sao
pertinentes? O que esses signos produzem (fazem, desfazem, transformam)
nas situacoes, interacoes e relacoes estudadas?”. Além disso, esses tempos e
espacos forjados no interior do apoio escolar mostraram-se frutiferos para o
registro da “reflexividade no-mundo-social”, isto ¢, como um quadro de “si-
tuacoes em que as pessoas apresentam explicacoes, atribuicdes de intencao
e justificativas sobre a propria acio e a dos outros; os acordos e desacordos
que surgem em torno dessas explicacdes; as aliancas, tensdes e rupturas que
promovem ou veiculam” (Quiros, 2014, p. 56).

Principalmente, as conversas individuais e grupais, como forma de intera-
¢d0, foram gradualmente revelando seu potencial em comparacdo com técnicas
mais classicas — entrevistas formais, com um itinerario fechado — por varias
razdes. Em primeiro lugar, contrastavam com as proprias entrevistas realizadas
com jovens adolescentes, nas quais a autora ndo conseguia obter dos entrevis-
tados nada além de respostas muito pontuais as perguntas que lhes fazia. Pelo
conlrario, as conversas eram mais descontraidas, e nelas os proprios jovens in-

terpelavam seus pares, escutavam suas perguntas ou as intervenc¢des de outros
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adultos/jovens de referéncia no espaco, construiam siléncios ou sobrepunham
sua voz a de outros, enfatizando a validade de sua perspectiva e utilizando
categorias que lhes interessavam colocar em jogo. Isso implicou uma postura
mais aberta a escuta em relacdo ao que os jovens valorizavam em termos de
perguntas, contetidos, papéis, opinides e ideias a serem expostas, em vez de
impor um roteiro. Isso nio significa que a pesquisadora nao buscasse maneiras
de introduzir questoes relevantes para sua investigacdo, mas considerava que a
auséncia de resposta, a evasio, o mal-entendido ou a falta de aprofundamento
em relacdo as suas perguntas eram tao ou mais importantes para os objetivos
de sua pesquisa quanto as perguntas explicitas de abertura. Considerou, em
resumo, que esse era o melhor caminho para chegar a lugares e sentidos ndo
antecipados.

Na hora de analisar o que os jovens demonstravam, ela tomou os mesmos
cuidados que se tem ao trabalhar com contetdo produzido por meios mais
padronizados — entrevistas em grupo, grupos focais, entrevistas em profun-
didade, semiabertas. Especificamente em relacdo a dindmica das conversas
em grupo, ¢ importante mencionar que, por se tratar de estudantes que so se
encontravam no contexto do apoio, durante as 2 horas e 30 minutos de sua
duracio, e das saidas realizadas duas ou lrés vezes ao ano, nem as “aliancas”
nem os distanciamentos entre eles eram quesltdes que variavam. lissa mesma
questdo poderia sustentar a ideia de que tudo o que disseram ali ndo teria
consequéncias fora daquele espaco, pois ndo compartilhavam outros espacos.

Por fim, o trabalho investigativo direcionado a integracdo dindmica dos
pontos de vista dos protagonistas do mundo social em analise com o proprio
ponto de vista — teoricamente informado — combinou a observacio participan-

te com outras formas de interacio face a face, e procedimentos de construcao
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e analise de dados mais proximos ao recorte do fluxo cotidiano da vida social.
Isso ndo foi apenas de modo instrumental, ou seja, utilizando cada um deles
quando os outros mostravam mais limitacoes do que beneficios, mas também
respondendo ao desafio de introduzir, a partir de cada uma dessas instancias
e procedimentos, a indelerminacio caracleristica do fazer elnografico, pro-
porcionando, assim, uma representacdo propriamente antropologica da vida
social (Balbi, 2012, p. 11; 20). Por outro lado, essas decisdes tedrico-metodo-
logicas envolveram o cuidado de ndo privilegiar nem “um tipo particular de

999

técnica de produciio de dados, a ‘entrevista em profundidade’™, nem “um lipo
particular de evidéncia, a ‘palavra falada’ pelos entrevistados” (Quirds, 2014,
p.50).?

Assim, feilas essas precisoes, quando em 2016 iniciou seu trabalho de cam-
po no apoio escolar, este ja estava presente no territorio ha mais de uma dé-
cada, embora ndo no mesmo local (antes de sua chegada, havia funcionado
no espaco de um refeitério comunitario). Em 2017, diante da diminuicdo da
disponibilidade fisica e mental que os voluntarios universitarios “mais jovens”
da equipe podiam oferecer, foram arliculadas discussdes com os/as estudan-
Les atendidos e suas familias para “saber o que pensam e o que lhes ocorre”,
dadas também as recorrentes interacdes nas quais esses alores tomavam como
cerla a continuidade do vinculo (Registro de campo, 9 de outubro de 2017). Ou
seja, ndo se lralava apenas de informar, mas de investigar mais profundamente

as percepcoes que os/as estudantes e suas familias elaboravam em torno da

5 - Considera-se o alerla sobre as operacoes de isomorfismo que resultam em reduzir
“0 que se registra em campo ao ‘que as pessoas dizem’”: 1) “entre a ‘perspectiva do ator’
— que, presume-se, uma invesligaciio etnografica procuraria contemplar/analisar — e
‘o que as pessoas pensam’ sobre determinados assuntos”; 2) “entre ‘o que as pessoas
pensam’ e ‘o que as pessoas dizem™; 3) “uma reducdo de ‘o que as pessoas dizem’ ao
‘que dizem em circunslincias e conlextos socialmente feitos para dizer’ (um discurso
publico, um manifesto, um documento escrilo, uma conversa ou entrevista com o pes-
quisador)” (Quirds, 2014, p. 50).



perda do lugar e, em todo caso, permitir-lhes se envolver na busca de um novo,
enfatizando que sua moradia no bairro os tornava informantes-chave. Assim,
foi elaborado um mapa de suportes ¢ atores sociais que atualizava a visdo de
uma area que continuava sendo habitada por um conjunto diverso de pessoas
e dispositivos — além dos estatais — destinado a intervir na populacdo residen-
te. Nesse contexto, a equipe de professores optou por aceitar o convite para
utilizar as instalacoes do templo da Igreja Batista (evangélica) frequentada pela
maioria dos grupos familiares de origem boliviana que, alé enldo, parlicipa-
vam do apoio escolar. Essa aceilacdo da equipe de universitarios foi construida
como uma resisténcia explicila a serem usados por “bandeiras politicas” ou
por “punteros” — praticas clientelistas em um sentido pejorativo. Nesse con-
texto de sentidos, e no primeiro encontro cara a cara da equipe universitaria
com os pastores da Igreja Batista, uma das professoras (a mais experiente no
dispositivo) construiu assertivamente uma ponte com o novo suporte social —
“Claro, o que vocés fazem no ambito espiritual, nés fazemos no da educacdo”
— depois que o pastor mais velho resumiu sua propria atuacio no territorio:
“Fazemos tudo pensando na comunidade, para ajudar o proximo” (Registro de
campo, 4 de novembro de 2017).

Essa mudanca de local do dispositivo e todas as micromobilidades que ela
envolvia e as tensdes que revelava mobilizaram, por sua vez, na etnografa, uma
série de perguntas nio antecipadas a qual ela deu espaco, porque o que de-
sejava concretizar com o desenvolvimento de sua etnografia ndo era validar
suas hipoleses iniciais, mas reconstruir o lerritorio significativo dos jovens.
Aqui, nessa decisdo, estava o sentido de sua investigacao antropologica, en-
quanto etnografica. Nesse sentido, reformula-se a pergunta, tornando possivel

incluir atores sociais, dispulas, negociacdes, lemporalidades ¢ espacialidades



que, novamente, suas perguntas iniciais ndo antecipavam. £ aqui que se da
espaco a dimensao migratoria e a certas categorias analiticas elaboradas no
ambilo de etnografias que, até aquele momento, ela desconhecia, mas que a
ajudaram a ordenar parte da massa de informacdes que ela mesma estava pro-
duzindo. Por exemplo, a mudanca de 2018 resultou em um aumento qualitativo
dos estudantes do ensino fundamental e médio que frequentavam o apoio, bem
como em uma cerla renovacdo. Em particular, embora uma parte significativa
dos estudantes que frequentavam o apoio escolar pertencesse a comunidade
boliviana, até 2017 também havia representacao de outros grupos migrantes,
tanto nacionais (NOA) quanto provenientes de outros paises limitrofes de lin-
gua espanhola (Paraguai). Isso [az parte de um quadro geral das urbanizacdes
de origem popular da cidade de Buenos Aires, especialmente nas “villas”, onde
a populac@o de origem migrante “tem um peso relativo maior, por ampla mar-
gem”, sendo quase melade (49%) da populacdo recenseada em 2010 nascida
fora da Argentina (Paraguai, 22,2% e Bolivia, 21,4%), o que, na perspectiva
de Mera, Marcos e Di Virgilio (2015, p. 349), evidencia uma relacdo marcante
entre imigraciio ¢ pobreza na Cidade Auténoma de Buenos Aires — Caba, ao
mesmo tempo que reflete a existéncia de condicdes excludentes de acesso
a moradia para certos grupos migrantes (bolivianos, paraguaios e peruanos),
para os quais, em muitos casos, as tnicas opcoes de acesso a cidade sdo essas
formas de habitacio.

A quesldo, no entanto, ¢ que foi apenas a partir da nova circulacdo do dis-
positivo de apoio escolar, e da consequente troca de estudantes, que o traba-
lho de campo passou a ter representatividade em relacao ao dado censitario
de que o fragmento urbano em questdo concentrava os maiores indices de po-

pulacdo migrante proveniente da Bolivia em nivel municipal (9,62%, segundo o



Censo de 2010). E ndo da populacio boliviana em geral, mas da “mais jovem”,
como apontam os estudos migratorios que analisaram a dindmica da imigracao
latino-americana, particularmente a dos paises limitrofes, nas diversas regioes
do pais, em uma perspectiva historica (Gavazzo, 2018).

Agora, muitos dos estudantes que [requentavam o apoio ndo eram de na-
cionalidade boliviana, mas membros de familias bolivianas. Nesse contexto,
retoma-se a categoria “filhos de” (Gavazzo, 2014), que sintetiza de forma pre-
cisa elementos presentes nos relatos dos interlocutores no que diz respeito a
marcacao estigmatizante de que se sentiram alvo, especialmente no ambiente
escolar. Pois, mesmo quando juridicamente ndo o sdo, a lingua e o fenotipo
corporal dos filhos e filhas de bolivianos sdo mobilizados pelo ambiente escolar
para marcar sua estrangeiridade nacional, situacao que “interpela esses sujei-
tos de maneiras diferentes, de acordo com as possibilidades de ‘desmarcar-se’
dessa afiliacdo”, fazendo com que “os filhos de bolivianos em Buenos Aires
possam ser considerados parte de uma mesma geracio, apesar de suas formas
heterogéneas de identificacdo” (Gavazzo; Beheran; Novaro, 2014, p. 192).

Por outro lado, a troca de estudantes resultante da Gltima mudanca do dis-
positivo também revela que, se 0 apoio escolar ja estava ha mais de uma década
compondo “a estrutura particular de oportunidades” desse territorio da cida-
de, sua oferla e presenca fisica (com suas lrés mudangas em um raio menor que
400 metros) nao eram elementos suficientes para explicar sua existéncia nas

trajetorias escolares dos jovens que a ele recorriam®. Recuperando as falas dos

6- A partir de uma abordagem ampla das chamadas problematicas educacionais, atenta
a intervencio de fendmenos que transcendem o que ocorre na escola (como institui-
¢do), mas que a impactam diretamente, observa-se que, no espectro de gradacao que
vai das localidades urbanas centrais as rurais, os melhores indices de acesso, perma-
néncia e conclusdo no sistema educativo nacional argentino se apresentam no ambito
das “estruturas de oportunidade” associadas as primeiras, que sao “compostas pelo
conjunto de recursos materiais, simbolicos e sociais presentes em um determinado ter-
ritorio” (Steinberg: Meschengieser: Lotito, 2019, p. 3).

U1
ul



estudantes e de suas familias, o fator determinante para explicar sua presenca
nesse dispositivo, e ndo em qualquer outro dos que tinham a disposicao, foi a
recomendacdo oferecida por algum familiar — irmao/irma, primo/prima, tio/lia
elc. —"vizinho” ou conhecido/conhecida, com base em sua propria experiéncia
ou no conhecimento que tinham dela. Ou seja, a manutencdo do apoio (além do
que a historia de intervencoes prefigurava e da oferta concretizada em contex-
tos especificos) também dependia da fabricacdo, da intencdo permanente de
atualizar (por meio de alos de recomendacio, sugesldo e vinculacio) redes de
parentesco e vizinhanca que, no contexto da dindmica habitacional exclusiva e
excludente em nivel local, ja explicavam o assentamento dessas familias trans-
nacionais nesse territorio do Sul em particular.

Uma segunda calegoria analilica ganha importancia, a de familia transna-
cional, para se referir as familias com as quais a autora entrou em contato,
porque, novamentle, essa calegoria se ajuslava e sinlelizava os relatos dos in-
terlocutores e interlocutoras para expressar que a migracio para a Argentina
(Caba) nao implicava ruptura, mas, sim, uma atualizacdo permanente dos vin-
culos com membros da familia que permaneciam/relornavam ao pais de ori-
gem. Ela também retoma essa categoria porque ela, tal como foi empregada
pelos estudos de género e migracdo, adverte que “as familias transnacionais
[...] [atuam] como suportle e fonle de identidade, [...] a0 mesmo lempo [que] sua
propria estrutura produz riscos e desestabilizacdes permanentes [para seus
membros]”. Ou seja, o conceito de “familia transnacional” destaca o peso cru-
cial das relactes de género e geracionais na “forma como os vinculos dentro
das familias [...] s3o configurados ¢ redefinidos”, alertando para as desigualda-
des que se costuram nesse processo: “diferencas no acesso a mobilidade, aos

recursos, a varios lipos de capital e estilos de vida” (Zenklusen, 2019, p. 56).



Por fim, a reconfiguracdo da pergunta implica hierarquizar o acimulo de
dados, em funcio do qual alguns aspecltos do campo foram subsumidos ¢ a
autora ndo deu a eles a profundidade que outras invesligacdes mais especificas
poderiam perfeitamente dar. Por exemplo, sobre a presenca da Igreja Batista,
ela estabelece uma hipdtese inicial sobre o que essa presenca poderia dizer a
respeito da territorialidade dos jovens. Ou seja, a questao esta subordinada a
questio sobre a experiéncia urbana, em vez de abrir uma discussio sobre o
campo religioso nas “villas” da cidade.”

Ao contrario da pesquisa de Privitera Sixto, a da segunda autora se insere
nos estudos sobre o trabalho e adota uma perspectiva de género. De acordo
com suas leiluras feministas, no inicio da investigacio, Delmonte Allasia enten-
dia que o género estruturava e hierarquizava o mundo social e, especificamen-
te, o mundo do trabalho. No entanto, a questao que chamava sua alenc@o era
como isso ocorria, ja que da maneira apresenlada parecia algo muilo abstrato.
Algumas pesquisas anteriores analisaram o mundo do trabalho e indicaram a
segmentacdo das larefas por género, o teto de vidro e a maior precarizacio
das mulheres da classe trabalhadora. Além disso, alguns estudos locais pionei-
ros entendiam que a esfera produtiva constituia-se como um espaco marcado

por género, onde se construiam e negociavam as relacdes de género. Nesse

7 - Um primeiro levantamento s6 menciona pesquisas de cunho quantitativo. A titulo
descritivo, a “Segunda Pesquisa Nacional sobre Crencas e Atitudes Religiosas na Ar-
gentina” destaca tanto que o catolicismo ainda ¢ dominante no campo religioso como
ha crescente adesao evangélica da populaco em escala urbana nacional, sendo essa
ultima tendéncia predominante “nos niveis educacionais mais baixos” (Mallimaci et al,
2019, p. 7). Mais especificamente em relacdo a “diversidade de praticas religiosas nas
villas da cidade de Buenos Aires”, e também seguindo um crilério eslalistico amostral,
Suarez e Galti (2017) apontam uma clara predominancia do calolicismo, que convive
com outras afiliacdes cristas (evangélica, testemunha de Jeova, adventista, umbanda ¢
mormon), destacando “a auséncia de afiliacdes religiosas que, embora de forma muito
minoritaria, estdo presentes em Caba, como a judaica, muculmana, budista ou outras de
origem oriental” (Suarez; Galli, 2017, p. 127).
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sentido, o que ela queria saber era quais eram as expressoes e implicacoes
dessas relacdes de género na vida colidiana e concrela das trabalhadoras. As-
sim, em dialogo com outros estudos historicos e antropologicos sobre a classe
trabalhadora, o eixo articulador da analise foi a ideia de experiéncia formulada
por Thompson (1989). Isso permitiu a ela destacar a centralidade das pesso-
as, suas pralicas e perspeclivas, 20 mesmo lempo que lambém recuperou os
aspectos culturais e simbolicos da experiéncia, sem afastar os condicionantes
estruturais. Ou seja, entender os sujeitos como agentes ativos com interesses,
identidades e costumes.

Durante esse processo de busca, tomou conhecimento de que alguns tra-
balhadores e trabalhadoras da fabrica de confeccio de roupas “Compaiiia
Argenlina de la Indumentaria” (doravante, CAl) estavam em conflito com a
geslio, o que resultou em uma oportunidade para iniciar a pesquisa ali. A CAI
era uma fabrica formal de confeccdo de roupas localizada no bairro de Monte
Castro, na cidade de Buenos Aires. O imaginario que a autora tinha de uma
fabrica de coslura (com maioria de mulheres) coincidia com sua busca inicial
por um objeto de pesquisa, que podia ser resumido como mulheres da classe
trabalhadora que trabalham em fabricas.

Ela fez suas primeiras observacoes e entrevistas em 2015, paralelo ao inicio
do doutorado. Assim que comecou o trabalho de campo, realizou o primeiro
recorte do objelo e, dentro de todo o universo da confeccdo (que inclui corta-
dores, coslura, administralivos), concenlrou-se nas experiéncias de coslureiros
¢ costureiras considerando-os os atores-chave do setor. No entanto, na areca
de confeccao da fabrica, descobriu que muitas das “costureiras” eram homens

e que a maioria das pessoas era migrante de Bolivia, Peru e Paraguai. Nesse



sentido, o proprio campo a levou a reorientar e complementar sua formacao de
doutorado com estudos migralorios.

Entdo, ao iniciar a investigacdo, a presenca migrante, que localmente era
nomeada e destacada de forma frequente, tornou-se um problema para analise.
Nesse estagio da pesquisa, ela leve que se aprofundar na bibliografia anterior
e tomar algumas decisoes sobre como analisar a questao migratoria em par-
ticular. Além disso, encontrou uma vasta bibliografia prévia que relacionava
a questao migratoria com o trabalho ¢ analisava a importancia das redes mi-
gratdrias na constituicdo dos chamados “nichos laborais” (Benencia; Karasik,
1995, enlre oulros). Ao conlrario desses estudos, Delmonle se inleressava em
saber quais implicacoes ser migrante tinha na fabrica. A experiéncia de clas-
se e lrabalho migrante era diferente da dos coslureiros nalivos e coslureiras
nativas? Aos poucos, ela teve que reconhecer que — além do género — outro
falor que condicionava a experiéncia de trabalho na fabrica CAl era a condicio
migratdria, vista como uma condicdo social (Sayad, 2008).

Dessa forma, ao formular o problema de pesquisa, foi fundamental adotar
um olhar interseccional que permitisse explorar como a classe, o género, a
origem migratoria ¢ a racializacio se entrecruzam na vida cotidiana dos costu-
reiros e coslureiras, possibilitam experiéncias e identidades subjetivas e con-
formam diferentes formas de desigualdade social intra-fabril.

Assim, ao intercalar saidas de campo e descobertas empiricas com leituras
Leoricas, foi delimitando o objetivo central da pesquisa: revelar de que modo as
desigualdades de género e nacionalidade estruturam o mercado de trabalho da
confeccio e possibilitam as formas de atuacdio dos coslureiros e costureiras,

dando lugar a experiéncias de trabalho historicas e particulares.
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A estratégia metodologica da pesquisa se centrou na realizacdo de um es-
tudo de caso da CAL Através da particularizaciio, propos-se alcancar um co-
nhecimento profundo e global das experiéncias que ali ocorreram (Neiman;
Quaranta, 2066). Para isso, combinaram-se multiplas ferramentas metodologi-
cas, formando um extenso corpus documental com fontes de diversas origens:
entrevistas em profundidade, registros de campo, fontes secundarias escrilas
e dados estatisticos. Além disso, foi incorporada uma série de fontes visuais,
dentre as quais varias foram fornecidas pelos entrevistados, que serviram para
dar suporte aos seus relatos e torna-los mais compreensiveis. Embora a abor-
dagem seja principalmente antropologica, também recorre a outras disciplinas,
como a historia e a sociologia.

O trabalho de campo foi iniciado em 2015 e finalizado em 2021, ao longo
do qual o desenvolvimento ocorreu de maneira intermitente e, como ja men-
cionado, paralelo as reflexdes analiticas. A impossibilidade de entrar na fabrica
para realizar observacdes por um longo periodo foi superada com a realizaciio
de um amplo conjunto de entrevistas em profundidade e algumas observacoes
fora da fabrica. Além disso, do universo completo de pessoas entrevistadas
relacionadas ao setor de estudo (26, no total), foram selecionados quatro teste-
munhos para reconstruir e analisar as trajetorias de trabalho e realizar um exer-
cicio de revalorizaco dos prolagonistas sociais (Pujadas, 2000). A escolha
dessas historias contribuiu para aprofundar aspeclos conceituais, como as re-
lacdes entre o trabalho remunerado na confeccio e o trabalho ndo remunerado
de cuidados, ¢ entre os processos migralorios e o trabalho de costura. Portan-
to, as trajetorias escolhidas constituem problematicas de analise em torno do
cuidado e da migracdo que emergiram da tese. Na construcio das historias de

trabalho, especificamente, relomaram-se as contribuicdes do método de histo-
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rias de vida, que possibilita ampliar a variavel temporal ao passado e ao futuro
(em funcdo da passagem pela [abrica) e invesligar os processos com énfase no
aspecto diacronico (Bertaux, 1999, entre outros).

‘ale destacar que, entre as lrajetorias analisadas, encontraram-se alguns
migrantes que participavam ativamente da igreja evangélica, incluindo um dos
protagonistas da tese, que atualmente trabalha como professor em uma univer-
sidade evangélica. No entanto, o interesse da autora estava centrado na expe-
riéncia de classe na [abrica e, embora tenha sido ampliado, houve variaveis de
analise que foram deixadas de lado na selecio feita. Embora ela tenha levado
em consideracdo a influéncia da experiéncia religiosa na fabrica, a questdo da
atividade religiosa ndo foi tratada como um problema em si. Ou seja, ndo fez
parte do recorle e, a0 mesmo lempo, abriu futuras questdes de pesquisa.

Contrariando sua pergunta inicial, centrada no mundo “formal” do trabalho,
ela conslalou que, nas lrajelorias analisadas, o formal e o informal ndo sdo
percebidos como dois mundos excludentes ou opostos: nas experiéncias, os
limiles se entrelacam e se lornam difusos. As vezes, o trabalho formal na fabrica
¢ o trabalho informal em oficinas se combinavam simultancamente; em oulras
ocasioes, a passagem do emprego informal para o formal nio era irreversivel, ¢
depois de trabalhar na formalidade, houve casos de trabalho na informalidade.
EEm resumo, as pessoas cujas lrajelorias foram analisadas, de acordo com dife-
rentes condicionantes como os processos migratorios, as desigualdades de gé-
nero ou a necessidade de aprendizado da tarefa, se moveram entre o emprego
formal ¢ o informal, e em algumas siluactes as duas modalidades se sobrepu-
nham. Essas experiéncias de classe, situadas em trajetorias especificas, encon-
tram sentido com base em racionalidades que vao além da questao econdmica

e sdo valorizadas de diferentes maneiras, de acordo com marcos interpretati-
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vos subjetivos e dentro dos universos de possibilidades. O trabalho de campo e
a analise das trajelorias de vida concrelas possibilitaram a problemaltizacio de

categorias tradicionais (formal/informal) das quais a pesquisa partia.

Reflexes finais

A partir da analise que realizamos de cada pesquisa e, em particular, gracas
ao dialogo proposto, pudemos estabelecer alguns pontos e contrapontos entre
ambas as leses. As invesligacoes siluam-se cada uma em campos de estudo
especificos (urbano e laboral) e, por isso, dialogam com bibliografias diferen-
tes. Em relacdo aos referentes empiricos, os sujeitos e as relacdes analisadas
também sdo diversos: por um lado, homens e mulheres jovens escolarizados;
por outro, homens e mulheres adultos que trabalham. Os principais espacos
onde se desenrolam as praticas estudadas também sdo variados: oficinas de
apoio escolar e fabricas de confeccdo. Ao mesmo lempo, podemos pensar que,
pelas caraclerislicas proprias dos espacos invesligados (uma delerminada area
da cidade e um nicho laboral especifico), a presenca de migrantes ou filhos e
filhas de migrantes emerge como um aspeclo relevante em ambas as pesquisas.

Ao nos concenlrarmos na quesldao melodologica, a principal dilerenca re-
side nas ferramentas utilizadas para construir os dados. A primeira pesquisa
baseia-se nos registros construidos a partir da imersdo no campo, possibili-
tada pela realizacdo de observaco participante durante um longo periodo de
tempo com jovens da Comuna 8, no contexto do apoio escolar. Assim, a autora
fundamenta-se na ferramenta metodologica classica e distintiva da nossa dis-
ciplina, capilalizando seu papel duplo como prolessora e antropologa, e ela-

bora uma pergunta e uma analise etnografica. Desde o inicio de seu percurso,
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decide que, para conseguir escutar e compreender o que os jovens localmente
situados estavam fazendo, o melhor seria desenvolver a técnica de observacio
participante, pois isso lhe permitiria reconstruir os marcos significativos dos
sujeitos com base em mais do que apenas o que eles poderiam verbalizar.

Em contrapartida, a segunda pesquisa, pelas caracteristicas do campo
escolhido, encontrou um espaco “fechado” para a observacdo direta das ex-
periéncias laborais, o que trouxe algumas limitacdes no desenvolvimento da
Lécnica de observac@o parlicipante. Ao mesmo lempo, essas dificuldades in-
cenlivaram formas criativas de resolucdo e levaram a autora a ampliar o corpus
documental com outras fontes de analise, como entrevistas em profundidade,
decisdes judiciais, boletins ¢ pesquisas. Nas entrevislas ¢ conversas, o falo de
ndo ter presenciado as praticas laborais de seu interesse permitiu que ela in-
vestigasse o mais detalhadamente possivel sobre o trabalho e as relactes na
fabrica. Mantendo o vinculo com alguns coslureiros ¢ coslureiras ao longo
dos anos, conseguiu superar a desconfianca inicial, o que lhe permitiu acessar
suas proprias representacoes sobre o trabalho, fazer uma descricao densa da
experiéncia laboral e refletir, colelivamente, sobre alguns aspeclos de suas ex-
periéncias. Desse modo, a partir do dialogo entre as duas investigacoes, surge
para a pesquisa de Delmonte Allasia a possibilidade de, no futuro, explorar ou-
tros espacos de sociabilidade operaria fora da fabrica, por meio de observacio
participante. Isso sob a hipolese de que a experiéncia laboral também se forja
em oulros espacos, como, por exemplo, o bairro.

O resumo realizado mostra a diversidade de instrumentos de estudo dis-
poniveis ¢ as diferentes maneiras de coloca-los em pralica, a partir de nossa
propria subjetividade e em interacdo com sujeitos e relacoes especificas. De

certa forma, quisemos demonstrar que as formas de pensar e desenvolver nos-
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sas pesquisas ndo foram alheias as pessoas, relacdes e espacos investigados,
nem as subjetividades e sentimentos das pesquisadoras.

O ponto de encontro entre ambas as teses, motivo deste artigo, esta rela-
cionado com a implementacio de uma abordagem etnografica que possibilitou
questionar e reformular nossas perguntas de pesquisa. Conforme desenvolvido
nas paginas anteriores, a revisdo sistematica dos proprios pressupostos, em
interacdo com o desenvolvimento do trabalho de campo, nos impulsionou a
questionar ideias amplamente difundidas, como a de “fragmentacio socioes-
pacial”, e a desconstruir categorias monoliticas, como a de trabalho “formal”.
Em outras palavras, apesar de partirmos de definicoes analiticas consolidadas,
pudemos explorar seus limites e, assim, expandir as perguntas e os resultados
das pesquisas.

Por fim, queremos retomar as palavras de Mariza Peirano (2021 [2014])
quando ela afirma que,

Se queremos formar antropdlogos, e ndo apenas ensinar antropo-
logia, precisamos ser reflexivos: ndo ha uma historia da antropolo-
gia. Devemos deixar espaco para que nossos antecessores possam
nos contar sobre suas experiéncias, possam nos informar sobre os
problemas (tedricos ou existenciais) que enfrentaram, possam, final-
mentle, nos fazer refletir a partir do que fizeram — lembrando que
aprendemos tanto com os bons quanto com os maus exemplos. O

resultado ¢ que nossa historia [disciplinar] sera sempre em espiral,

nunca evolutiva nem unidirecional (Peirano, 2021, p. 37).

Retomando essas ideias, consideramos relevante compartilhar parte de
nossos processos de pesquisa, com seus acertos e dificuldades, com o objetivo
de construir e habilar uma disciplina que nos encoraje a repensar e reformular
as perguntas de pesquisa, as ferramentas metodologicas utilizadas e as cate-

gorias de analise. Ambas chegamos a problemalica migratoria por caminhos
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distintos, e isso nos permitiu compreender experiéncias que, a principio, pare-
ciam distantes, como as dos jovens da Comuna 8 e as dos costureiros e costu-
reiras de uma fabrica de confeccdo. Além disso, a realizac@o do minicurso e a
participacdo nas Jornadas nos abriram a cerlas emergéncias de nossos campos
vinculadas a questio religiosa, que também permeiam as relacdes analisadas.
Isso nos leva a enfatizar que nossas pesquisas estdo longe de serem conclui-
das ou fechadas. Assim, as ideias aqui refletidas constituem o resultado de um
momento particular de nosso percurso, deixando em aberto a possibilidade de

que, no futuro, sejam novamente revisiladas.
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Preguntas en cuestion.
Reflexiones metodologicas a
partir de dos investigaciones

etnograficas

Antonella Delmonte Allasia

Maria Rosa Privitera Sixto
Introduccion

Este capitulo es el resultado del dictado del minicurso “Antropologia y mi-
graciones: Reconfiguracion de la pregunta de investigacion a partir del trabajo
de campo” en las Il Jornada de Estudos das Religides - Géneros, Polilicas e
Religioes na Contemporaneidade. Alli pusimos en debate las transformaciones
que fueron atravesando nuestras preguntas de investigacion haciendo foco en
la cuestion melodologica.

La idea de explorar la reconfiguracion de nuestras preguntas de investiga-
cion de manera dialogica surge a partir de un recorrido académico en coman.
Ambas auloras nos formamos en antropologia en el nivel de grado y doclorado
en la Universidad de Buenos Aires y, actualmente, nos encontramos culminando
dos tesis doctorales que tienen como punto de encuentro a las migraciones y
su abordaje desde una perspecliva elnogralica. Es decir, las preguntas y re-
flexiones que presentaremos a continuacion estuvieron posibilitadas por una

mirada retrospectiva y longitudinal acerca de nuestras investigaciones.



En el presente capitulo reflexionamos sobre las decisiones metodologicas
que tuvimos que ir tomando en el transcurso de las pesquisas. Para esto, en
primer lugar vamos a presentar el marco tedrico metodologico de las investi-
gaciones. En segundo lugar, ahondaremos en nuestras preguntas de investiga-
cion: cuales fueron Ixs sujelos y relaciones analizados, las calegorias analilicas
utilizadas y los objetivos propuestos. Principalmente, nos detenemos en como
las preguntas iniciales fueron reformuladas. También compartimos algunas
preguntas que nos surgieron a partir del dialogo especifico con la problema-
tica de las religiones, en el marco de las mencionadas jornadas y del presente
libro. En tercer lugar, concluimos con las consideraciones a las que llegamos

gracias a un [ranco didlogo entre las dos investigaciones.

Marco teodrico-metodologico y la reconfiguracion de la

pregunta de investigacion

Acerca de la cuestion teorico-metodologica, es de destacar que partimos
de las lecturas de Paul Ricoeur y Anthony Giddens y algunas antropologas
regionales y locales como Elsie Rockwell, Elena Achilli, Mariana Sirimarco,
Graciela Batallan y Fernrando Balbi; quienes nos permiten reflexionar acerca
de como estamos entendiendo a la etnografia y a la pregunta de investigacion.
Con fines exposilivos hacemos una division sin perder de visla su inlerrelacion
en la practica de la investigacion.

Retomando sus ideas, consideramos que la etnografia conforma un enfoque
en la invesligacion social y antropologica. Esle enfoque, que admile una diver-
sidad de recursos técnicos y analiticos, no puede prescindir de ciertas con-

diciones primordiales. En primer lugar, supone el interés por el conocimiento
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de la cotidianeidad social, a la que se accede mediante la experiencia direc-
la de quien investiga con el fin de “documentar lo no documentado”. Dicho
mas enlalicamenle, la escala de la colidianeidad es central. En segundo lugar,
la etnografia implica la experiencia prolongada en el campo, en interaccion
con quienes lo habitan. Aqui es importante destacar la necesidad de no negar
nuestra presencia con todo lo que ello implica: interpretaciones, sensaciones,
angustias, etc. La reflexividad sobre el lugar de la investigadora y las condicio-
nes de la investigacion visibiliza la idea de que la persona que investiga no es
una figura neutra en la labor etnografica, sino que “las maneras de trabajar se
articulan necesariamente desde cada investigador: desde ahi cobran sentido”,
dice Rockwell (Rockwell, 2009, p. 49). En tercer lugar, el enfoque etnografico
demanda la atencion a los “significados”, al “conocimiento local”. En este sen-
lido, presupone ciertas concepciones de persona que destacan las agencias
de los aclores sociales, enlendiendo que son y somos capaces de acciones
significativas. Las acciones tienen sentidos para quienes las realizan. En cuarto
lugar y en vinculacion con lo anterior, el enfoque nos permite reflexionar sobre
nueslras propias concepciones, incluso sobre la pregunta de investigacion y
esto es lo que nos proponemos hacer en las siguientes lineas.

La experiencia etnografica (v el trabajo reflexivo) deberia promover, trans-
formar y precisar la concepcion desde la cual se mira y se describe la realidad
social. La dialéctica entre el trabajo de campo y el trabajo conceptual parte de
reconocer que se observa y se describe siempre a partir de determinadas con-
ceptualizaciones del objeto: qué es lo que nos proponemos investigar, lo cual
se conslruye y reconstruye por la experiencia y se nutre del trabajo campo.
De acuerdo con Rockwell (2009), la reconceptualizacion del objeto de estudio

es uno de los produclos mas importantes del proceso etnografico. Luego, el
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analisis del material de campo permite volver a nuestras conceptualizaciones v
reformularlas. Para ello, la descripcion etnografica debe ser permeable a la rea-
lidad que estudia, lo que posibilita la continua redefinicion y puesta en tension
del punto de vista propio (Balbi, 2012).

Iin otras palabras, la etnogralia como enfoque excede a un método o listado
de practicas v es aqui entendida como un proceso. Las conceptualizaciones
iniciales no son cerradas en el proceso de investigacion sino que se reconcep-
tualizan a la luz del andlisis del material de campo. Esto tltimo nos introduce
en el siguiente punto: sobre la reconceptualizacion de la pregunta de investi-
gacion.

Al formular las preguntas iniciales de investigacion, parlimos de un lema
desde el que construimos un problema de analisis que nos permitio organizar
el trabajo de campo y pensar determinado recorte de la investigacion. En los
casos que presentaremos a conlinuacion, la migracion (v también podriamos
decir la religion) emergio en el campo, pero no como efecto de nuestra pre-
gunta inicial de investigacion sino como parte del proceso de construccion de
la pregunta antropologica. Lejos de dejar a un lado el problema, ambas deci-
dimos incorporarla de manera subsumida al argumento que mejor motorizaba
nuestros campos de estudio, dando primacia a lo analitico por sobre lo des-
criptivo. Asi, comprendiendo a la investigacion como un proceso, pudimos re-
configurar la pregunta de investigacion a partir del trabajo de campo. En suma,
dimos lugar a la mudanza hacia la pregunta antropologica que organiza la tesis.

Antes de avanzar, queremos reforzar la idea de que la transformacion de la
pregunta de investigacion no es un punto de partida sino uno de llegada. En
palabras de Daich y Sirimarco, la mudanza es el resultado de un proceso de

basqueda, pero no de uno que da inicio al trabajo de campo, sino de aquel que
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lo concluye. Porque esta pregunta antropologica siempre se construye a pos-
teriori. (...) porque busca repasar ese recorrido que fuimos haciendo y busca
escuchar (...) lo que el campo puede decir. De algtin modo, plantea un camino
inverso, que nace en la respuesta y desemboca en su interrogante. La pregunta
se arma para contestar algo que va esta ahi. El resultado del trabajo de campo
es la respuesta a la que tenemos que buscarle pregunta (2021, p. 18).

Es decir, desde un enfoque etnografico, consideramos que el recorrido rea-
lizado en el campo es el que demanda una nueva pregunta de investigacion que

permita hacer inteligible aquello que escuchamos y observamos.

Repensar las investigaciones

A los fines expositivos, a continuacion iniciamos el apartado con la investi-
gacion de Maria Rosa Privitera Sixto y continuamos con la de Antonella Del-
monte Allasia.

La pregunta de investigacion de la primera autora, en torno a modos de
habitar la juventud en marcos de fragmentacion socioespacial, tom6 como re-
ferente empirico la experiencia urbana conlemporanea de jovenes residentes
de una zona de la ciudad de Buenos Aires,! fuertemente alterizada, entre otros
elementos, a partir de la alta concentracion de los indicadores socioeconomi-
cos mas desvenlajosos. Se ubica en la “anligua periferia”, en lanlo “hoy en dia,

esos barrios se localizan entre las areas centrales y las actuales periferias” (Di

1 - El diagnostico de la fragmentacion se halla presente en documentos elaborados por
agencias del Estado local. En las investigaciones provenientes del campo sociologico y
antropoldgico, se opta por caracterizar la problematica presente en la zona a partir del
conceplo de segregacion, anles que de fragmentacion. Véase Girola y Thomasz (2015),
entre olras.
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Virgilio, et. al. 2019, p. 49-50). Ahora bien, en su interior coexisten una hetero-
geneidad de situaciones de “integracion” a la llamada “ciudad formal”. En tal
sentido, el area posee una alta concentracion de urbanizaciones populares de
origen informal, esto es, villas y asentamientos, y otras opciones residenciales
orientadas a hogares de sectores populares como ser los conjuntos habitacio-
nales desarrollados por el Estado desde mediados del siglo XX (Mera, et. al,
2015, p. 338).

Entonces, a partir de un proposito metodologico y un objetivo especifico
de su proyecto de investigacion, Privitera Sixto consideré como relevante su
incorporacion a un disposilivo de apoyo extra-escolar localizado en una de
estas urbanizaciones de origen popular, articulado en el marco de un programa
de “extension universitaria” desarrollado por la casa de estudios en la que re-
alizo su formacion de grado y posgrado (FFyL, UBA).

En términos del proposito metodologico, su intencion era valerse de los
vinculos que pudiera generar en este dispositivo. No pretendia abrir una di-
mension escolar-educativa a su investigacion sino sencillamente ponerse en
contacto con jovenes a quicnes no conociera de manera directa, ni por inter-
medio de aquellos con los que ya venia trabajando en el campo. Es decir, solo
buscaba diversificar vinculos juveniles de la comuna 8. El [oco de su inlerés
seguia estando, en ese momento, en las apropiaciones-producciones de es-
pacio publico urbano a manos de jovenes, en tension con el diagnostico (casi
sentencia) de fragmentacion socioespacial que pesaba sobre ese Llerritorio v
su poblacion.

En términos del objetivo especifico, esta decision le permitiria indagar en
torno a la presencia, en la esfera ptblica y en las interacciones cotidianas de

las v los jovenes, de otros agentes (mas alla del Estado en su forma tradicional)
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cuyas helero-representaciones resultaban capaces de afectar la configuracion
simbolica y material de este area de la ciudad. También la valoracion que de si
mismos podian presentar los jovenes residentes de la zona, respecto a su lugar
en el mundo social y urbano (por caso “jovenes ni ni”; satanizacion, enalteci-
miento).

Desde el primer momento, la investigadora tomo el recaudo de construir
notas de campo, con descripciones detalladas del espacio social en el que es-
taba interviniendo (tratando de reducir todo lo que fuera posible la seleccion
de informacion), en base al supuesto de que las representaciones que de su
intervencion se hicieran quienes alli fueran sus interlocutores, tendria efectos
(que a futuro deberia precisar) en el recorte de informacion y presentaciones
de si, que éstos estarian dispuestos a compartir con ella. Sin embargo, lo cierto
es que como modalidad de investigacion relevante para su tesis, el despliegue
de la técnica de la observacion parlicipante, en el marco del apoyo escolar,
no fue una eleccion metodologica establecida de manera previa a su “inmer-
sion” en el campo. Finalmente, la decision de sostener alli, durante tres afos,
la técnica de la observacion parlicipante, se anclo a la inmediala comprension
de que la territorialidad de estos nuevos jovenes con los que habia entrado en
contacto, impugnaban algunas de sus hipdtesis iniciales. De olra manera, el
efecto lerminaria siendo una construccion por la negativa de los sujelos cuyas
practicas estaba analizando (hipotesis de la guetizacion de las y los jovenes
de sectores populares). De manera que para lograr escuchar y comprender lo
que si eslaban haciendo estas y estos jovenes localmente situados, lo mejor era
desarrollar la técnica de la observacion participante en tal soporte social, en

tanto contexto “donde el mundo social de los otros es producido activamente
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por los sujetos” (Balbi, 2021). Correlativamente, fue siguiendo a las personas v
los problemas, que la investigadora fue construyendo el campo.

Acerca del componente participativo de su experiencia de campo, la autora
precisa que basicamente ésta incluyd desempefiarse como “profe” del apoyo
escolar en el nivel secundario, asistiendo de manera presencial todos los saba-
dos del afio lectivo (de marzo a diciembre), pero también involucrarse durante
algunos dias de la semana en la lectura y produccion de comunicaciones inter-
nas del equipo de “profes” (mails), tanto como de intercambios via redes socia-
les — Facebook y Whatsapp — con los “estudiantes” del apoyo. Esto tltimo era
alentado por el grupo de “profes” en tanto y en cuanto contribuyera al objetivo
de produccion de perlenencia de parte de los y las “estudiantes” al grupo de
apoyo. Asimismo participo de la gestion de “salidas culturales” que el equipo
programaba como parte de sus actlividades, al menos dos veces al afio, hacia
las zonas centro-norte de la ciudad. EI componente de la observacion — del
comportamiento y la mas amplia materialidad del mundo social - se justificaba,
nuevamente, en la pretension de re-construir los marcos significativos de los
sujetos a partir de algo mas de lo que estos pudieran verbalizar.

Como parte del equipo de extension universitaria, y en el marco de lineas
de investigacion que el grupo venia desplegando desde hacia por lo menos
diez aiios en el territorio, también se involucro en la puesta en practica de en-
trevistas y encuestas a jovenes estudiantes de tres escuelas de la zona, aunque
ubicadas fuera del entorno en el que funcionaba el apoyo extra-escolar. Ade-
mas, en el marco del propio espacio del apoyo extra-escolar, aprovechando
la dinamica grupal, busc6 generar momentos de interaccion no direccionada,
fundamentalmente de escucha, cuyo material resultante busco ser analizado

anto en términos de su semantica — el/los “significado/s” de tal o cual “nocion
tant L d lica — el/los “significado/s” de tal |t ?
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—, como en términos de su pragmatica: ¢ De qué hablan las personas en este lu-
gar? ;Qué se preguntan? ;Qué se responden? ;Qué signos son pertinentes?
¢ Qué producen (hacen, deshacen, transforman) esos signos en las situaciones,
interacciones y relaciones estudiadas?”. Asimismo, estas tempo-espacialida-
des fraguadas al interior del propio apoyo escolar, fueron mostrandose fruc-
tiferas para el registro de “la reflexividad en-el-mundo-social”, esto es, como
marco de “situaciones en que las personas ponen a jugar explicaciones, atribu-
ciones de intencion y justificaciones sobre la accion propia y ajena; los acuer-
dos y desacuerdos que se producen en torno a esas explicaciones; las alianzas,
tensiones y rupturas que promueven o vehiculizan” (Quirds, 2014, p. 56).
Centralmente las conversaciones individuales y grupales, como modo de
interaccion, fueron poco a poco mostrando su potencialidad frente a técnicas
mas clasicas -entrevistas formales, con un itinerario cerrado-, por varias ra-
zones. En primer lugar, contrastaban con las propias entrevistas producidas
con jovenes adolescentes, en las que no lograba obtener de sus entrevista-
dos algo mas que respuestas muy puntuales a las preguntas que les planteaba.
Por el contrario, las conversaciones resultaban descontracturadas, y en ellas
los propios jovenes interpelaban a sus pares, escuchaban sus preguntas o las
intervenciones de otros adultos/jovenes referentes del espacio, y construian
silencios o superponian su voz a la de otros, enfatizando la validez de su pers-
pectiva, utilizando ademas, categorias que a ellos mismos les interesaba poner
en juego. Ello supuso una actitud mas de escucha acerca de lo que los jovenes
jerarquizaban en cuanto a preguntas, contenidos, roles, opiniones, ideas a ser
expuestas, antes que de imposicion de un guion. Ello no significa que la inves-
tigadora no buscara el modo de introducir interrogantes relevantes para su

invesligacion, sino que considerd que la no respuesta, la evasion, el malenten-
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dido, o la no profundizacion respecto a lo que apuntaban sus interrogantes, era
tanto o mas relevante para los objetivos de su investigacion, que las preguntas
de apertura explicitadas. Considero, en breve, que este era el mejor modo de
llegar a lugares/sentidos no anticipados.

A la hora del analisis de lo mostrado por los jovenes, tuvo no obstante las
mismas precauciones que se tienen a la hora de trabajar con contenido produ-
cido por vias mas estandarizadas -entrevistas grupales, focus group, entrevis-
las en prolundidad, semi-abiertas. Especificamente, respectlo a la dinamica de
las conversaciones grupales, corresponde mencionar que al tratarse de estu-
diantes que solo se encontraban en el marco del apoyo, durante las 2 horas y 30
minutos que duraba el mismo, y de los paseos realizados dos/tres veces al afo,
ni las “alianzas” ni los distanciamientos entre ellos, eran cuestiones que fluctu-
aban. Esa misma cueslion podia sostener la idea de que todo lo que alli dijeran,
no tendria consecuencias para el afuera, porque no compartian otros espacios.

Por altimo, el quehacer investigativo dirigido a lograr una integracion dina-
mica de los puntos de vista de los protagonistas del mundo social a analizar,
con el propio — ledricamente informado —, combind la observacion-participan-
Le con otras formas de interaccion cara a cara, y procedimientos de construc-
cion y analisis de datos mas cercanos al recorte del discurrir del flujo cotidiano
de la vida social. Ello no en un sentido meramente instrumental, esto es, acudir
a cada uno de ellos, cuando los otros mostraban mas limitaciones que benefi-
cios, sino atendiendo asimismo al desafio de introducir a partir de cada una de
tales instancias y procedimientos, la indeterminacion que habilita de manera
caracteristica el quehacer etnografico, v con ello una representacion propia-
mente antropologica de la vida social (Balbi, 2012, pp. 11, 20). Por otro lado,

esle conjunto de las decisiones leorico-melodologicas involucraron el recaudo
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de no privilegiar ni “un tipo particular de técnica de produccion de datos, la
‘entrevista en profundidad’™, ni “un lipo parlicular de evidencia, la ‘palabra di-
cha’ por los entrevistados” (Quiros, 2014, p. 50)%

Pues bien, hechas estas precisiones, cuando en 2016 inici6 su trabajo de
campo en el apovo escolar, ésle va lenia mas de una década en el Lerritorio,
aunque no en el mismo soporte (previo a su llegada, habia tomado por sede el
espacio de un comedor comunitario). En 2017, frente a la merma de la dispo-
nibilidad fisica v mental que podian ofrecer las voluntarias y los voluntarios
universitarios “mas jovenes” del equipo, se articularon discusiones junto a las
v los estudiantes asistidos y sus familias, para “saber qué piensan y qué se
les ocurre”, dada asimismo la recurrencia de interacciones en las que eslos
actores daban por sentado la continuidad del vinculo (Registro de Campo,
09/10/2017). Es decir, no se trat6 de meramente informar, sino de indagar mas
profundamente en las percepciones que las v los estudiantes y sus familias
elaboraban en torno a la pérdida del-su lugar y de, en todo caso, permitirles
involucrarse en la basqueda de uno nuevo, enfatizando que su residencia en el
barrio los convertia en informantes claves. Se lleg6 asi a elaborar un mapa de
soportes y actores sociales que actualizaba la imagen de un area que continu-
aba siendo habitada por un conjunto diverso de personas y dispositivos —amén
de los estatales — destinados a intervenir a su poblacion residente. En dicho
marco el equipo de profesoras y profesores opld por aceplar la invilacion a

utilizar las instalaciones del templo de la Iglesia bautista (evangélica) a la que

2 - Se liene en cuenla la advertencia de las operaciones de isomorfiso que guarda el
reducir “lo que se registra en campo a ‘lo que la gente dice™: 1) “entre la ‘perspecliva
del actor’ —que, se presume, una indagacion etnografica procuraria contemplar/anali-
zar—y ‘lo que la gente piensa’ sobre determinados asuntos™; 2) “entre ‘lo que la gente
piensa’ y ‘lo que la gente dice™; 3) “una reduccion de ‘lo que la gente dice’ a ‘lo que dice
en circunstancias y contextos de situacion socialmente hechos para decir’ (un discurso
publico, un manifiesto, un documento escrito, una conversacion o entrevista con el in-
vestigador)” (Quiros, 2014: 50).
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asistian la mayor parte de los grupos familiares de origen boliviano que hasta
entonces participaban del apoyo escolar. Esta aceptacion por parte del equipo
de universitarios, fue construida como explicita resistencia a ser usados desde
“banderas politicas” o por “punteros” — practicas clientelares en un sentido
peyorativo. En un marco tal de sentidos, y en el contexto puntual de la primera
interaccion cara a cara del equipo universitario con los pastores de la igle-
sia baptista, una de las profesoras (con mayor temporalidad en el dispositivo)
elaboraba aserlivamente como puente con el nuevo soporte social: “claro, lo
que ustedes hacen en el ambito de lo espiritual, nosotros lo hacemos en el de
la educacion”, luego de que el pastor de mayor edad sintetizara de su propio
accionar en el territorio, “todo lo hacemos pensando en la comunidad, para
ayudar al projimo” (Registro de Campo, 04/11/2017).

Eista mudanza del dispositivo, y todas las micro-movilidades que ella invo-
lucraba y las lensiones que ponia a la luz, movilizaron a su vez en la etnografa
un cumulo de interrogantes no anticipados a los que sin embargo hizo lugar,
porque lo que deseaba concretar con el despliegue de su etnografia, no era
revalidar sus hipolesis iniciales, sino reconstruir el lerrilorio significativo de
las y los jovenes. Aqui, en esta decision, se jugaba el sentido de su indagacion
antropoldgica, en tanto etnografica. En este sentido se produce una reformula-
cion de la pregunta, en tanto capaz de hacer lugar a actores sociales, disputas,
negociaciones, temporalidades v espacialidades que, nuevamente, sus pregun-
tas iniciales no anticipaban. Es aqui que hace lugar a la dimension migratoria y
cierlas calegorias analilicas elaboradas en el marco de etnogralias que hasta
ese momento también desconocia, que la ayudaron a ordenar parte de la masa
de informacion que ella misma estaba produciendo. Por caso, la mudanza de

2018 supuso un aumento cualitativo de los estudiantes de primaria y secun-
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daria que asistian a ¢l, tanto como cierto recambio. En particular, si bien una
proporcion importante de los estudiantes que asistian al apoyo escolar per-
tenecian al colectivo boliviano, hasta 2017 registraba en el apoyo escolar, la
representacion de otros colectivos migrantes, tanto nacionales (NOA), como
provenienles de olros paises limitrofes de habla-hispana (Paraguay). Ello hace
a un cuadro general de las urbanizaciones de origen popular de la ciudad por-
lefia, en particular villas, donde la poblacion de origen migrante “tiene mayor
peso relativo, por amplio margen”, siendo casi la mitad (49%) de la poblacion
censada en 2010, nacida fuera de Argentina (Paraguay, 22,2% vy Bolivia, 21,4 %),
lo que en la perspectiva de Mera, Marcos vy Di Virgilio

da cuenta de una marcada relacion entre inmigracion y pobreza en la CABA,
al tiempo que refleja la existencia de condiciones excluyentes de acceso a la
vivienda para ciertos grupos migrantes (bolivianos, paraguayos y peruanos),
para muchos de los cuales la Gnica forma de acceso a la ciudad son estas op-
ciones de habitat (2015, p. 349).

El punto es, sin embargo, que fue solo a partir de la nueva circulacion del
dispositivo de apovo escolar y del recambio de estudiantes correlativo, que en-
tonces su trabajo de campo cobro representatividad para el dato censal de que
el fragmento urbano en cuestion, concentraba los mas altos valores de pobla-
cion migrante oriunda de Bolivia, a nivel ciudad (9,62% segtn Censo de 2010).
Y no de la poblacion boliviana en general, sino de la “mas joven”, tal y como
aportan los estudios migratorios que han analizado la dinamica de la inmigra-
cion latinoamericana y particularmente la limitrofe en las distintas regiones del
pais, en perspectiva historica (Gavazzo, 2018).

Ahora bien, muchos de los estudiantes que asistian al apoyo, no eran de

nacionalidad boliviana, sino miembros de familias bolivianas. En este marco
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recupera la categoria “hijos de” (Gavazzo, 2014), porque sintetiza de modo
ajustado elementos presentes en los relatos elaborados por sus interlocutores,
en cuanto a la marcacion estigmatizante de la que se han sentido objeto, fun-
damentalmente en el entorno escolar. Pues, incluso cuando juridicamente no lo
sean, la lengua v el cuerpo-fenotipo de las hijas v los hijos de bolivianos, son
movilizados por el entorno para marcar su extranjeria nacional, situacion que
“interpela a estos sujetos de modos diferenciales segtn las posibilidades de
¢éxilo para ‘desmarcarse’ de esla afiliacion” y hace que “los hijos de bolivianos
en Buenos Aires puedan considerarse como parte de una misma generacion
a pesar de sus heterogéneas formas de identificacion” (Gavazzo, Beheran vy
Novaro, 2014, p. 192).

Por otro lado, el recambio de estudiantes generado a partir de la Gltima mu-
danza del dispositivo también introduce que si el apoyo escolar llevaba mas de
una década conformando “la estructura particular de oportunidades” de este
territorio de la ciudad, su oferta y presencia fisica (con sus tres mudanzas en
un radio menor a los cuatrocientos metros) no eran elementos suficientes para
explicar su existencia en las trayectorias escolares de las y los jovenes que a ¢l
asistian®. Recuperando las enunciaciones de las y los estudiantes y sus familias,
lo determinante a la hora de explicar su presencia en este dispositivo, v no en
cualquier otro del acervo que tenian a disposicion, fue la recomendacion que
ofrecié alguna/tn familiar -hermana/o, primo/a, tia/o, etc.-, “vecina” o cono-

cida-o-e, en base a su propia experiencia o al conocimiento que se tenia de

3 - Desde un enfoque amplio de las llamadas problematicas educalivas, alento a la
intervencion de fendomenos que trascienden lo que ocurre en la escuela (como institu-
cion), pero impactan directamente en ella, se registra que en el espectro de gradacion
que va de las localidades urbanas capitales a las rurales, los mejores indices de acceso,
permanencia y egreso del sistema educativo nacional argentino, se presentan en el am-
bito de las “estructuras de oportunidad” asociadas a las primeras, las cuales se hallan
“compuestas por el conjunto de recursos materiales, simbolicos y sociales presentes en
un territorio dado” (Steinberg et. al., 2019, p. 3).
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ella. Esto es, que el sostenimiento del soporte (amén de lo que la historia de
intervenciones prefiguraba, y de la oferta coyunturalmente concrelada) lambi-
¢én dependio de la manufactura, de la intencion permanente de actualizar (via
actos de recomendar, sugerir, vincular) redes de parentesco y de vecinalidad
que, en el marco de la dinamica habilacional exclusiva y excluyente a nivel
ciudad explicaban ya el asentamiento de estas familias transnacionales en este
territorio sur en particular.

Una segunda calegoria analilica se vuelve imporlante, la de familia trans-
nacional para referirse a las familias con las que tomd contaclo, porque nue-
vamente, ella se ajustaba y sintetizaba los relatos de sus interlocutores e in-
Lerloculoras, para expresar que la migracion a la Argentina (ciudad de Buenos
Aires) no suponia ruptura, sino que incluia una permanente actualizacion de
los vinculos con miembros de la familia que permanecian/retornaban al pais de
origen. Asimismo la recupera, porque se trata de una categoria que advierte, en
el modo en que ha sido desplegada por los estudios de género y migracion, que
“las familias transnacionales (...) [actGan] como soportes y fuente de identidad,
(-..) al mismo tiempo [que] su estructura misma produce riesgos y desestabi-
lizaciones permanentes” [para sus miembros]. Esto es, el concepto de “familia
transnacional” apunta el peso clave de las relaciones de género vy generacio-
nales en “el modo en que los vinculos dentro de las familias (...) se configuran y
redefinen”, alertando sobre las desigualdades que alli se costuran: “diferencias
en el acceso a la movilidad, a los recursos, a varios tipos de capital vy estilos de
vida” (Zenklusen, 2019, p. 56).

Por altimo, la reconfiguracion de la pregunta supone jerarquizar el cimulo
de datos, en funcion de lo cual algunos aspectos del campo fueron subsumidos

y la autora no dio a ellos la profundidad que podrian perfectamente dar otras
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investigaciones mas especificas. Por caso, acerca de la presencia de la iglesia
baptista, establece una hipotesis inicial acerca de ella, por lo que ella puede
decir acerca de la territorialidad de las y los jovenes. Es decir, queda subsumida
a la pregunta por la experiencia urbana, en lugar de abrir esto una discusion
acerca del campo religioso en las villas de la ciudad®.

A diferencia de la investigacion de Privilera Sixlo, la de la segunda aulora
se inserta en los estudios del trabajo y adopta una perspectiva de género. De
acuerdo con sus lecturas feministas, Delmonte Allasia al inicio de la investiga-
cion comprendia que el género estructuraba y jerarquizaba al mundo social y,
especificamente, al mundo del trabajo. Ahora bien, el tema que llamaba su aten-
¢ion era como sucedia aquello que asi planteado parecia tan abstracto. Algunas
investigaciones antecedentes analizaban el mundo del trabajo y sefialaban la
segmentacion de tareas por género, el techo de cristal, o la mayor precarizaci-
on laboral de las mujeres de la clase obrera. Incluso, algunos estudios locales
pioneros entendian que la esfera productiva se constitluye como un espacio
generizado donde se construyen y negocian las relaciones de género. En esta
linea, lo que ella queria saber era qué expresiones e implicancias tenian las
relaciones de género en la vida cotidiana y concreta de las trabajadoras. Asi,

en didlogo con otros estudios historicos y antropologicos sobre la clase traba-

4 - Un primer relevamiento solo da cuenta de investigaciones de corte cuantitativo. A
titulo descriptivo, la “Segunda Encuesta Nacional sobre Creencias y Actitudes Religio-
sas en Argentina” destaca tanto que el catolicismo atn resulta dominante en el campo
religioso, como la creciente adscripcion evangélica de la poblacion a escala urbana
nacional, predominando esta altima tendencia “en los niveles educativos mas bajos”
(Mallimaci 2019: 7). Mas puntualmente, respecto a “la diversidad de practicas religiosas
en las villas de la ciudad de Buenos Aires”, y lambién siguiendo un criterio estadistico
muestral, Suarez y Gatti (2017) sefialan una clara preeminencia del catolicismo, la cual
convive con otras adscripciones cristianas (evangélica, testigo de Jehova, adventista,
umbanda v mormona), destancandose “la ausencia de afiliaciones religiosas que, aun-
que en forma muy minorilaria, estan presentes en CABA, como la judia, la musulmana y
la budista u otras de origen oriental” (Suarez y Gatti, 2017, p. 127).
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jadora, el eje articulador del analisis fue la idea de experiencia formulada por
Thompson (1985). Eso le permitio reponer la centralidad de las personas, sus
practicas y perspectivas al tiempo que recuperar también los aspectos cultu-
rales y simbolicos de la experiencia sin apartar los condicionantes estructu-
rales. Es decir entender a los y las sujetos como agentes activos con intereses,
identidades, costumbres.

En el proceso de esa busqueda, se anolicio que algunas trabajadoras y tra-
bajadores de la fabrica de confeccion de indumentaria “Compaiiia Argentina
de la Indumentaria” (de ahora en mas, CAl) estaban en conflicto con la patronal
lo que resulto6 una oportunidad para iniciar alli la investigacion. CAI era una
fabrica formal de confeccion de indumentaria y estaba ubicada en el barrio de
Monte Castro de la ciudad de Buenos Aires. Digamos que el imaginario que la
autora tenia de una fabrica de costura (con mayoria de mujeres), coincidia con
la bsqueda inicial del objeto de investigacion que puede resumirse en mujeres
de la clase obrera que trabajen en fabricas.

Hizo sus primeras observaciones y entrevistas en el 2015, en paralelo, al
inicio del doctorado. Apenas comenzo con el trabajo de campo realizo uno de
los primeros recortes del objeto y dentro de todo el universo de la confeccion
(que incluye cortadores, costura, administrativos) se concentré en las expe-
riencias de costureras y costureras por considerarlas el actor clave de la rama.
Ahora bien, en el area de confeccion de la fabrica se encontrd con que muchas
de “las costureras” eran varones y con que la mayoria de las personas eran
migrantes de Bolivia, Pert y Paraguay. En ese sentido, el propio campo la llevo
a reorientar y complementar su formacion doctoral en curso con los estudios

migralorios.



Entonces, al comenzar la investigacion, la presencia migrante, que ademas
localmente se nombraba y sefialaba de modo recurrente, se torno un problema
para el andlisis. En aquel momento tuvo que empaparse de bibliografia antece-
dente y tomar algunas decisiones sobre como analizar la cuestion migratoria en
particular. Ademas se encontrd con una profusa bibliogralia antecedente que
vinculaba la cuestion migratoria con el trabajo y analizaba la importancia de las
redes migrantes en la constitucion de los llamados “nichos laborales” (Benencia
y Karasik, 1995, entre otros). A diferencia de los anteriores, a Delmonte le inte-
resaba saber qué implicancias tenfa ser migrante en la fabrica, ¢la experiencia
de clase y de trabajo migrante tenia alguna diferencia con la experiencia de
clase los costureros y costureras nativos?. De a poco, tuvo que poder develar
que -ademas del género- otro de los factores que condicionaba a la experien-
cia de trabajo en la fabrica Compafiia Argentina era la condicion migratoria,
entendida como condicion social (Sayad, 2008).

Asi, al formular el problema de investigacion ha sido fundamental inscribir
la mirada en un abordaje interseccional que permitiera explorar los modos en
que la clase, el género, el origen migratorio y la racializacion se entrecruzan
en la vida cotidiana de los costureros y las costureras, habilitan experiencias
e identidades subjetivas v conforman distintas formas de desigualdad social
intrafabril.

De esta menara, en la que fue intercalando salidas al campo y hallazgos
empiricos con lecturas teoricas, fue delimitando el objetivo central de la in-
vesligacion: develar de qué modo las desigualdades de género y nacionalidad
estructuran el mercado de trabajo de la confeccion y posibilitan las agencias
de los costureros vy las costureras, dando lugar a experiencias de trabajo his-

toricas y particulares.
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La estrategia metodologica de la investigacion se centro en la realizacion de
un estudio de caso de CIA. A través de la particularizacion, propuso acercarse
a un conocimiento profundo v global de las experiencias que alli tuvieron lugar
(Neiman y Quaranta, 2006). Para esto, se combinaron multiples herramientas
metodologicas que conformaron un corpus documental amplio con fuentes
de diversos origenes: entrevistas en profundidad, registros de campo, fuen-
les secundarias escrilas y datos esladisticos. Asimismo, se incorporo una serie
de fuentes visuales, varias de ellas brindadas por las personas entrevistadas,
que sirvieron para asistir sus relatos y hacerlos mas comprensibles. Aunque el
abordaje es, principalmente, antropologico también abreva de otras disciplinas
como la Historia y la Sociologia.

El trabajo de campo comenzo en el afio 2015 y culmind en 2021. Durante
estos aflos se desarroll6 de manera interrumpida y, como se anticipo, a la par
de reflexiones analiticas. La imposibilidad de ingresar a la [abrica a realizar
observaciones durante un periodo extenso en el liempo, fue sorteada a través
de la realizacion de un amplio conjunto de entrevistas en profundidad y de al-
gunas observaciones por fuera de la fabrica. Asimismo, del universo completo
de personas entrevistadas vinculadas al sector de estudio (veintiséis en total),
selecciond cuatro testimonios para reconstruir y analizar las trayectorias labo-
rales y ensayar un ejercicio de revalorizacion de los y las protagonistas socia-
les (Pujadas, 2000). La seleccion de estas historias contribuy6 a profundizar
aspectos conceptuales: por ejemplo, los vinculos entre el trabajo remunerado
en la confeccion y el trabajo no remunerado del cuidado; y entre los proce-
sos migratorios y el trabajo en la costura. Entonces, las trayectorias clegidas
conforman problematicas de analisis en torno al cuidado y la migracion que

son emergentes de la tesis. En la construccion de las historias laborales, espe-
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cificamente, retomo los aportes del método de historias de vida, que posibilita
ampliar la variable lemporal al pasado y al [uturo (en virtud del paso por la
fabrica) e indagar los procesos poniendo el énfasis en lo diacronico (Bertaux,
1999, enlre olros).

s de deslacar que entre las lrayeclorias analizadas se encontro con al-
gunos migrantes que participaban de la iglesia evangelista de manera activa,
incluso uno de los protagonistas de la tesis actualmente trabaja como profesor
de una universidad evangelista. Sin embargo, el interés de la autora estuvo cen-
trado en la experiencia de clase en la fabrica y, por mas que fue ampliado, hubo
variables de analisis que quedaron relegadas dentro de la seleccion realizada.
Si bien tuvo en cuenta como influyd en la fabrica su experiencia religiosa, la
cueslion de la actividad religiosa no fue un aspecto que haya estudiado como
un problema en si mismo. Es decir, quedo por fuera del recorte y, al mismo
liempo, abrio futuras preguntas de investigacion.

A contramano de su pregunta inicial, centrada en el mundo “formal” del
trabajo, pudo explorar que en las trayectorias laborales analizadas, lo formal y
lo informal no se perciben como dos mundos excluyentes o contrapuestos: en
las experiencias se atraviesan los limites, se tornan difusos. A veces, el trabajo
formal en la fabrica y el trabajo informal en talleres se combinaban de manera
simultanea; en otras ocasiones, el pasaje del empleo informal al formal no era
irreversible, luego de lrabajar en la formalidad, se lrabajo en la informalidad. En
resumen, las personas cuyos recorridos han analizado, de acuerdo a distintos
condicionantes como los procesos migralorios, las desigualdades de género o
la necesidad del aprendizaje de la tarea, se movieron desde el empleo formal al
informal y viceversa y, en ocasiones, superpusieron ambas modalidades. Estas

experiencias de clase, situadas en trayectorias especificas, encuentran sentido
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sobre la base de racionalidades que exceden a una cuestion economica y son
valoradas de distintas maneras de acuerdo con marcos interpretativos subjeti-
vos v dentro de los universos de posibilidades. El trabajo de campo y el analisis
de las trayectorias de vida concretas posibilitaron la puesta en cuestion de

categorias tradicionales (formal/informal) desde las que partia la investigacion.

Reflexiones finales

A partlir del analisis que realizamos de cada invesligacion y, en parlicular,
gracias al dialogo propuesto pudimos establecer algunos puntos y contrapun-
tos entre ambas tesis. Las investigaciones se sitGian cada una en un campo
de estudios en particular (urbano y laboral) y, por ello, discuten con distinta
bibliografia. En cuanto a los referentes empiricos, los vy las sujetos y relacio-
nes analizadas también son diferentes: por un lado, varones y mujeres jovenes
escolarizados; y, por olro, varones y mujeres adullas que lrabajan. Los espa-
cios principales en donde se despliegan las practicas estudiadas también son
diversos: talleres de apoyo escolar y fabricas de confeccion. Al mismo tiempo,
podemos pensar que por las caraclerislicas propias de los espacios indagados
(una determinada zona de la ciudad y un nicho laboral especifico), la presencia
de migrantes o hijos e hijas de migrantes, emerge como un aspecto relevante
en ambas invesligaciones.

Al hacer foco en la cuestion metodologica, la distancia principal se desen-
vuelve en las herramientas utilizadas para la construccion de los datos. La pri-
mera invesligacion se basa en los registros construidos a partir de la inmersion
en el campo, posibilitada por la realizacion de observacion participante duran-

te un largo periodo de tiempo, con jovenes de la comuna 8 vy en el marco del
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apoyo escolar. Asi, la autora se asienta sobre la herramienta metodologica cla-
sica y distintiva de nuestra disciplina, logra capitalizar su doble rol como “pro-
fe” y antropdloga, y construye una pregunta y un analisis etnografico. Desde
el inicio de su recorrido, decide que para lograr escuchar y comprender lo que
estaban haciendo los vy las jovenes localmente situados, lo mejor era desarrollar
la técnica de la observacion participante porque le permitia re-construir los
marcos significativos de los sujetos a partir de algo mas que lo que estos pu-
dieran verbalizar.

En cambio, la segunda investigacion, por las caracteristicas del campo esco-
gido, se encuentra con un espacio “cerrado” para la observacion directa de las
experiencias laborales lo que supuso algunas limitaciones a la hora de desar-
rollar la técnica de la observacion participante. Al mismo liempo, fueron estas
dificultades, las que incentivaron formas creativas de resolucion v la llevaron
a ampliar el corpus documental hacia otras fuentes de analisis como entrevis-
tas en profundidad, fallos judiciales, bolelines, encuestas. En particular, en las
entrevistas v charlas, el hecho de no haber presenciado las practicas laborales
que eran de su interés, la habilitaba a indagar lo mas detalladamente posible
sobre el trabajo y las relaciones en la fabrica. Gracias a sostener el vinculo con
algunos de los costureros y las costureras por varios afios, logra sobrepasar la
desconfianza inicial lo que le permilio acceder a sus propias representaciones
acerca del trabajo, hacer una descripcion densa de la experiencia laboral y
pensar, de manera colectiva, algunos aspectos de sus experiencias laborales.
A partir de este didlogo entre las dos investigaciones, para la investigacion de
Delmonte Allasia nace la posibilidad de explorar en un futuro cercano, median-

Le observacion participante, otros espacios de sociabilidad obrera por fuera de
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la fabrica. Esto @ltimo, bajo la hipotesis de que la experiencia laboral también
se forja en otros espacios vinculados, por ejemplo, al barrio.

El repaso realizado nos muestra la diversidad de herramientas de estudio
disponibles v las distintas maneras de ponerlas en practica, desde nuestra pro-
pia subjetividad y en interaccion con sujelos y relaciones particulares. De al-
guna manera, quisimos dar cuenta de que las formas de pensar y desenvolver
nueslras pesquisas no fueron ajenas a las personas, relaciones y espacios en
los que indagaron ni tampoco a las propias subjetividades y sentimientos de
las investigadoras.

El punto de encuentro entre ambas tesis, motivo del presente articulo, se
vincula con la implementacion de un enfoque etnografico que posibilité po-
ner en cueslion y reformular nuestras preguntas de investigacion. Tal como
hemos desarrollado en las paginas anteriores, la revision sistematica de los
supueslos propios en interaccion con el desarrollo del trabajo de campo, nos
empujo a poner en cuestion extendidas ideas como la de “fragmentacion so-
cioespacial” y a desarmar monoliticas categorias, como la de trabajo “formal”.
En otras palabras, a pesar de partir de consolidadas definiciones analiticas,
pudimos explorar sus limites y expandir asi las preguntas y los hallazgos de las
invesligaciones.

Sobre el final, queremos retomar las palabras de Mariza Peirano (2021

[2014]) cuando senala que

Si queremos formar antropologos, v no solamente ensefiar antro-
pologia, necesitamos ser reflexivos: no hay una historia de la an-
tropologia. Debemos dejar espacio para que nueslros anlecesores
puedan hablarnos de su experiencia, puedan informarnos sobre los

problemas (teoricos o existenciales) que enfrentaron, puedan, final-
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mente, hacernos reflexionar a partir de lo que hicieron —recordando
que aprendemos por los buenos y los malos ejemplos—. El resultado
es que nuestra historia [disciplinar] sera siempre en espiral, nunca

evolutiva ni unidireccional (2021, p. 37).

Recuperando eslas ideas, consideramos relevanle comparlir parte de
nuestros procesos de investigacion, con sus aciertos y dificultades, en pos de
construir v habitar una disciplina que nos alienta a repensar y reformular las
preguntas de invesligacion, las herramientas melodologicas ulilizadas v las ca-
tegorias de analisis. Ambas llegamos a la problematica migratoria por distintos
caminos v ella nos permilio comprender experiencias que, en principio, resul-
tan distantes como son las de jovenes de la comuna 8 y costureros y costureras
de una fabrica de confeccion. Mas atn, la realizacion del minicurso y la par-
licipacion en las jornadas nos abrio el lugar a ciertos emergentes de nuestros
campos vinculados con la cuestion religiosa que también permean las relacio-
nes analizadas. Esto ltimo, nos lleva a subrayar que nuestras investigaciones
lejos estan de ser acabadas, cerradas. Por tanto, las ideas hasta aqui reflejadas
constituyen el resultado de un momento particular de nuestro recorrido y asi

dejamos abierta la posibilidad de que en un futuro sean nuevamente revisadas.
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Arte rupestre: na pratica

Iasmin Maria Rodrigues de Sales Vieira
Wilkins Oliveira de Barros

Ana Luisa Meneses Lage do Nascimento

Introducao

Os locais em que atualmente se encontram a arte rupestre e os materiais
utilizados para sua elaboracdo outrora foram escolhidos pelas comunidades
que as produziram com um intuito, e ndo de forma aleatoria. Os sentidos e
objetivos por tras dessas escolhas sdo perceptiveis em varios dos aspectos
socioculturais e simbolicos em volta dessas expressoes graficas, podendo ser
observados tanto na materialidade que representam em si quanto através de
diferentes fonles elnogralicas.

No mundo todo, os estudos arqueologicos que vém sendo realizados nas
tltimas décadas apontam que a seleciio desses locais, os materiais manusea-
dos ¢ o processo de coleta e separac@o de matéria-prima para preparacao de
pigmentos utilizados nas pinturas sdo decorrentes de diferentes etapas, fisicas
¢ espirituais, um reflexo de mdltiplas crencas ancestrais (Young, 1985; Lage,
2007; Valle, 2012; Barreto, 2018; Farias Filho et al., 2022).

Enxergar a arle rupestre enquanto resultado de um contexto que vai além

da sua forma final, muilas vezes resumida a morfologia ¢ demais caracleristi-
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cas eslélicas, ajuda no processo de aceilacdo e reconhecimento dessas etapas
e auxilia no aprofundamento de novas perspectivas que influenciam na com-
preensao dos esforcos e percep¢des empregados no processo de elaboracao
desses grafismos (Linke et al, 2020).

O minicurso proposto no evento em questio teve como objetivo princi-
pal proporcionar aos envolvidos a experiéncia de produc@o de pigmentos e
pinturas rupestres, para que esses pudessem reflelir e queslionar, por meio da
vivéncia pratica, possiveis escolhas adoladas ao longo do percurso de prepa-
racdo e aplicacao dessas expressoes graficas, partindo nao somente do ponto
de vista técnico, mas também coletivo, importante experiéncia que deve ser
aprimorada.

Inicialmente, essa dindmica foi pensada e aplicada em sala de aula com
alunos do curso de graduacdo em Arqueologia da Universidade Federal do
Piaui — UFPI. Assim sendo, ressaltamos que essa ideia, da forma como ¢ apre-
sentada agora, trata-se ainda de um esboco, uma proposta que se encontra
em fase inicial de desenvolvimento e que tem como intuito desbravar novas
formas de compartilhar conhecimento por meio de uma interacao diferencia-
da que ndo se resuma somente a teoria, mas que possa também ser aplicada
na esfera pratica, para que possamos agucar nossos sentidos e volta-los para

diferentes dimensoes.

Materiais e métodos

As alividades [oram realizadas em conjunto com os parlicipanles inscrilos
na Ill Jornada de Estudos das Religioes: Géneros, Politicas ¢ Religioes na Con-

temporaneidade e ocorreram no dia 23 de novembro de 2022, no auditorio do
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Museu de Arqueologia e Paleontologia — MAP da UFPI, localizado no Centro
de Ciéncias da Natureza — CCN 11, no Campus Ministro Petronio Portella em
Teresina/PL.

O minicurso foi dividido em dois médulos: um de carater descritivo e infor-
malivo, ¢ outro, de cunho demonstrativo.

O primeiro momento foi dedicado a explicaclo ledrica das caraclerislicas
comuns de e fundamentais aos pigmentos, identificacdo de estilos na arte ru-
pestre e lécnicas de exames e andlises quimicas que abrangem a composicio
dos suporles e dos pigmentos, sendo essas lécnicas as responsaveis por nos

fornecerem dados o suficiente para reproducao desse tipo de materialidade.
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Figura 1 - Demonstracdo de diferentes tonalidades do mineral ocre

IFonte: autores, 2019

Um segundo momento foi separado para reconhecimento do material uti-
lizado na elaborac@o das tintas, preparacdo de pinturas em suportes rochosos
e exames dos pigmenlos elaborados por meio de microscopia oplica ampliada

USBL Tanto os participantes presentes no audilorio quanto os que estavam

1- A microscopia otica ampliada USB ¢ uma técnica de exame utilizada principalmente
nas ciéncias naturais que fornecem imagens de superficie com maior aproximacio e
detalhamento do material estudado. Direcionada a arte rupestre, proporciona maiores
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acompanhando pela transmissdo disponivel on-fine puderam interagir ao longo
de todas as atividades realizadas.

Visando a reproducdo desse minicurso em diferentes ambitos e para um
publico-alvo de diferentes idades, os materiais escolhidos foram pensados
para ser de [acil aquisicdo. As fonles pigmenlantes utilizadas foram majori-
lariamente composlas por ocres, minerais a base de oxido de ferro que sio
comuns em todo o territorio brasileiro, distintos em sua coloracao, que varia do

vermelho mais escuro ao amarelo devido a sua composicio (figura 1).

Figura 2 - Suportes para manipulacio de pigmentos. (A)

Pilao fixo localizado no sitio Letreiro do Ninho do Urubu, Castelo do Piaui; (B)
Cadinhos cerdmicos utilizados para simulac@o de pilao durante o minicurso

Fontes: (A) Souza, 2009; (B) autores, 2022

Para o suporle de preparacio da linla, foram necessarios alguns ajustes.
Sabendo que as sociedades pré-coloniais utilizavam piloes fixos, mas também
moveis, foram escolhidos, na tentativa de simular esses utensilios, cadinhos ce-
ramicos, recipientes concavos selecionados por sua consideravel resisténcia a

processos abrasivos e de impacto (figura 2).

detalhes e informacoes a respeito da aplicacdo do pigmento no suporte, sua aderéncia
¢ o estado de conservaciio em que se enconlra.
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Tendo em vista que o ocre utilizado nessa dindmica se encontrava em sua
forma solidificada, foi necessaria a utilizacdo de algumas ferramentas para ras-
pagem e maceracdo desse material. Na oportunidade, fez-se o uso de pecas

liticas, principalmente seixos rolados e fragmentos rochosos com gumes (figura

3).

Figura 3 - Procedimento de raspagem do ocre com o auxilio de pecas liticas

Fonte: Marcos Matheus Pereira Barbosa, 2022

Como ligante para o pd do pigmento adquirido no processo anteriormen-
te descrito, foram utilizados materiais de diferentes viscosidades, dentre eles,
mel e agua, escolhidos por apresentarem certas semelhancas aos métodos tra-
dicionais, dos quais ha registros do uso de agua, sangue, gordura animal ou
seiva de diferentes espécies de flora (Moura et al, 2021). Para transferéncia e
manipulacio desse material de consisténcia mais liquida, por uma questao de

controle de matéria-prima limitada, usaram-se pipetas de pasteur (figura 4).

99



Figura 4 - Adicdo de liquidos ao pigmento em p6 utilizando pipeta de pasteur

FFonte: Marcos Matheus Pereira Barbosa, 2022

Figura 5 - Exemplos de suporles rochosos de diferentes superficies
utilizados para aplicac@o de pigmento durante o minicurso

FFonte: Marcos Matheus Pereira Barbosa, 2022

100



Ja como suportes rochosos para aplicacdo dos pigmentos, foram escolhidas
rochas de composicdes variadas, para que os parlicipantes pudessem experi-
mentar em diferentes superficies e para ilustrar também como a mesma linta se
comporlta em suportes distintos (figura 5).

Os participantes foram divididos em 4 (qualro) grupos de aproximada-
mente 10 (dez) pessoas, que, de forma rotativa, foram chamados para participar

da dindmica pratica de elaborac@o e aplicacio das tintas (figura 6).

Figura 6 - Participantes durante a dindmica de producio
e aplicacdo dos pigmentos

Fonte: autores, 2022

Ao final do processo criativo e de produciio da arte rupestre, iniciaram-se
os exames por meio de microscopia Optica para verificacao e demonstracio de

aderéncia da linla sobre os diferentes suportes rochosos (figura 7).
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Figura 7 - Realizacao do exame de microscopia optica. (A) Utilizacao de microscopio
optico USB; (B) Imagem ampliada em x50 fornecida pelo aparelho

Fonte: autores, 2022

Resultados e discussoes

Durante a atividade, muitos questionamentos surgiram a respeilo do ma-
Lerial que seria utilizado e, também, sobre o suporle de aplicacdo das linlas.
Alguns participantes estavam indecisos sobre qual ligante ou aglutinante esco-
lher e qual rocha apresentaria melhor contraste e fixacdo do pigmento. A agua
foi majorilariamente escolhida para preparaciio da linla, lendo em visla que a
viscosidade do mel ndo agradou ao tato de quem o escolheu.

Os participantes que queriam dar maior destaque a suas pinturas selecio-
naram rochas de coloracdes divergentes as dos pigmentos com que eslavam

trabalhando. Outros, experimentaram a aplicacdo de pigmentos em rochas de
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mesma tonalidade, almejando dificultar a visualizacdo de suas pinturas (figura

8).

Figura 8 - Exemplo de arte rupestre produzida durante o minicurso

Fonte: Marcos Matheus Pereira Barbosa, 2022

Ainda durante o procedimento de aplicacdo, os envolvidos na dinimica
perceberam que nem loda rocha fixava o pigmento utilizado e comecaram a
debater a respeito do motivo de isso acontecer, trocando entre si informacoes
sobre os suportes que acreditavam ter melhor aderéncia. Alguns evitaram su-
perficies irregulares, procurando por rochas de superficies mais homogéneas,
enquanto outros integraram as superficies irregulares aos seus desenhos.

Muitos dos que estavam presentes refletiram a respeito do processo de co-

leta e escolha do malerial, se questionando sobre quanto malerial seria neces-
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sario para producdo da arle rupestre que alguns ja tinham visto em sitios ar-
queologicos, ou em meios midiaticos, tendo em vista que, durante a producao
dos pigmentos, notaram que o trabalho realizado tinha como resultado uma
quantidade infima de material e possibilitava apenas a producdo de pequenas
pinturas. Refletiram, entdo, sobre o esforco empregado na aquisicio da maté-
ria-prima suficiente para producao de pinturas de dimensoes maiores. Devido
ao lempo gaslo, perguntaram-se também a respeito de quantas pessoas leriam
participado do processo de producio da arte rupestre in situ e quanto tempo
teria levado, a producao dos desenhos.

Observamos que, apesar de terem sido divididos em grupos sem obrigacdo
de interacdo, muitos participantes de um mesmo grupo interagiam entre si e,
até mesmo, com os demais membros de grupos distintos, sempre trocando in-
formacdes a respeito da quantidade e do manuseio do material, da qualidade
do pigmento, e de qual suporte se adequaria melhor a finalidade pretendida de
quem eslava produzindo as pinturas naquele momento.

Ao final da dindmica, perceberam também que, ao secar, os pigmentos pas-
saram por uma “alleracdo” de cor, e ndo estavam mais 3o nilidos ou conlras-
tados como inicialmente estavam. Isso fez com que o grupo questionasse a
respeito do conhecimento que os povos tradicionais possuiam para saber em
quais locais pinlar e quais maleriais deveriam utilizar para que as pinturas se
lornassem Ao evidentes.

Quanto a microscopia optica, foi uma técnica de complementacao funda-
mental para a compreensdo de processos quimicos e fisicos que estiveram pre-
senles na preparacdo dos pigmentos, revelando que as elapas eram permeadas
de tecnologia, indo desde a escolha de fonte material, preparacdo e selecdo do

painel a aplicac@o sobre suporte rochoso especifico.
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Consideracoes finais

Apesar de ser ainda um prototipo, o minicurso cumpriu com seu objetivo e
trouxe resultados bastante satisfatorios, uma vez que ficou nitido que os par-
licipanles refletiram sobre as elapas de preparacio da linla ndo somenle na
atividade realizada, mas também sobre como esse processo teria ocorrido em
tempos pré-coloniais e o que levaria a producao desse tipo de materialidade.
Além de insligar esse comportamento questlionador por meio da pralica, a di-
namica trouxe uma maior valorizacdo do trabalho que envolve a producao da
arte rupestre.

Fuluramente, planeja-se o acréscimo de novas malérias-primas ¢ a ulili-
zacdo de outros materiais ¢ métodos, além do acréscimo de outros modulos
descritivos e informativos pautados em aspectos especificos direcionados a
diferentes laixas etarias e escolaridades, {ortificando a extroversao do conhe-
cimento cientifico a respeito da arte rupestre e trazendo ainda mais visibilidade
aos povos anceslrais ¢ a suas praticas culturais, estimulando o aprendizado, o

respeito e a manutencio desses saberes.
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Politicas, Géneros e Religioes no

passado e no presente
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Corpos ébrios numa folia de santo'

Robson Wander Costa Lopes

Introducao

Dos termos propostos no tema deste capitulo, minha énfase vai para as
interfaces entre corpos e religiosidade, mais especificamente no campo do ca-
Lolicismo popular. Quando da minha pesquisa para a dissertacio de mestrado
em Ciéncias da Religiao (PPGCR/Uepa, 2013), sobre o processo de criacdo das
Comunidades Eclesiais de Base — CEB da Paréquia de Santo Antonio de Guru-
pa, Prelazia do Xingu, hoje Diocese do Xingu, localizada na regido do Baixo
Amazonas, no estado do Para, pude levantar, dentre outras problematicas, uma
“suspeita” que agora compartilho nesta apresentacdo, carecendo, sem davida,
de aprolundamentos. Refiro-me a “bebedeira” entre os devolos e, de modo
particular, entre os folides de Sao Benedito por ocasido da festividade religiosa
dedicada ao santo, uma realidade identificada por autoridades religiosas, civis
e militares durante os feslejos naquela cidade. A fesla de S3o Benedilo, em
Gurup4, vale informar, ¢ celebrada no dia 27 de dezembro, todavia, desde o dia
9 desse més, o mastro votivo ¢ levantado no centro da praca da igreja matriz

dando inicio a [eslividade, que segue al¢ o dia 28 de dezembro, com a derruba-

1 - Comunicacdo realizada na IlI Jornada de Estudos das Religides e 10 anos do PP-
GS-UFPI, mesa-redonda “Corpos, géneros, religiosidades: interfaces”, evento realizado
no formato hibrido, na sexta-feira, dia 25 de novembro de 2022, das 10h as 12h.
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da desse mastro e o ritual da “varricdo”, que se configura em verdadeiro “car-
naval devolo”, para usar o litulo de um dos estudos de Isidoro Alves (1980).

A proposta desta apresentacdo ¢ tentar delinear uma problematica com
base na revisdo de minhas observacoes participantes no campo da pesquisa,
apoiando-me em algumas nocdes de Michel Foucault, dialogando com a obra
Santos e visagens (1955; 1976)* do antropologo Eduardo Galvao. Assim, bus-
carei suscitar um problema acerca do “fenémeno™ da “bebedeira” entre os
folides que conduzem o ritual religioso de S3o Benedito de Gurupa. Algumas
evidéncias: 1) Nos anos 1930, o bispo do Xingu, Dom Clemente Geiger, proibiu
que os folides tocassem o tambor dentro da igreja maltriz, por apresentarem-se
bébados durante a missa e folias (Galvao, 1976, p. 61)* ; 2) O padre vigario, na
década de 1980, deixou de ministrar sacramentos numa das comunidades do
interior de Gurupa pelo uso da bebida alcoolica nas festas religiosas por parte
do folido ¢ dos devolos em geral (Pace, 1998); 3) No ano de 2005, o bispo do
Xingu, Dom Erwin Kriutler, enviou uma carta aberta enderecada ao presidente

da Camara Municipal, a juiza da comarca e ao prefeito municipal, cujo teor foi

2 - A obra Santos e visagens ¢ resultado da pesquisa de campo realizada por Galvao,
em Gurupa/PA, no ano de 1948, cujo material compos capitulos da obra Amazon Town,
de Charles Wagley, em 1953, originalmente em inglés e, posteriormente, em 1956, em
portugués. O mesmo material da pesquisa de campo serviu para a producio da tese
de doutorado de Galvao, sob o titulo The religion of an Amazon communily: a study
in culture change, defendida em 1953 na Universidade de Columbia (EUA). A tese foi
publicada em 1955, com a segunda edicao 21 anos mais tarde, em 1976.

3 - Por “fendmeno” tomo o entendimento da fenomenologia da religido, que trata da
intencionalidade (eidos) e busca o sentido, o significado do fato religioso. Cf. Croatto
(2001, p. 24-27).

4 - Galvao registra em sua obra a proibicao de se tocar tambor dentro da igreja, impo-
si¢do a qual cederam os folides, mas ndo sem resisténcia: “o padre que pela primeira vez
os expulsou do templo levou uma surra de pau”. Segundo o padre Giulio Luppi, vigario
da paroquia de Gurupa de 1971 a 2022, comenta-se que foi Dom Clemente Geiger, em
meados dos anos 1930, que interditou o toque de tambores dentro da igreja alegando o
mau comportamento dos folides que chegavam bébados para seu oficio e para a cele-
bracdo da eucarislia.
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divulgado pela sessao da Camara Municipal em 1° de marco de 2005, através
da Radio FM 99.1 (Krdutler, 2005)% 4) O sujeilo da nossa pesquisa (Lopes,
2013), através dos Discursos do Sujeito Coletivo — DSC, também identifica a

queslao:

Naquele tempo era escondido, bebiam escondido. O folido tinha
essa bebida entocada. Na hora que dava pra fazer, eles paravam ali
e iam 13, tomavam um golinho pra continuar e [...] antes eles faziam
[...] 86 entre eles, 1a. N@o tlinha esse negocio de bebida alcoolica no
meio. Hoje ndo, hoje é tudo misturado. [...] A bebida alcodlica é um
desafio que a gente tem em nossa comunidade. [...] Hoje, tem a festa
religiosa, mas lem a fesla profana que eles fazem, mas ndo ¢é junto
que fazem aqui no barraco e eles fazem la na outra sede, porque
foi uma ideia que teve, mudou muito aqui. O problema é quando [o
foliao] vai na folia bebo e ai vai o oulro reclamar e nao aceila [...]

(Lopes, 2013, p. 119)°.

Consequentemente, e alualmente em Gurupa, as CEB seguem a orientacio
de ndo comercializar bebidas alcoolicas nas feslas dos padroeiros e nas demais

festividades dessas comunidades (Pantoja, 2011). A despeito de a questao ter

5 - A carta do prelado levantava uma série de situacoes com relacio a bebida alcodlica
no periodo das procissdes de Sao Benedito, especialmente no dia 27 de dezembro. As
autoridades paroquiais [padres e conselheiros leigos], a partir de entdo, decidiram reti-
rar a bebida alcodlica das festas dos padroeiros. Entretanto, considerando que a festivi-
dade de Sao Benedito de Gurupa, para usar de um termo maussiliano, ¢ um “fato social
total” (Mauss, 1974, p. 41), a diretoria da Festa de Sao Benedito, por si s9, ndo teria, de
fato, poderes para impedir a venda de bebidas de toda espécie nos saldes de festas, nos
bares e nos comércios, em toda a cidade nesse periodo; o que significaria que o inter-
dito por parte das autoridades eclesiasticas restringir-se-ia apenas as dependéncias da
barraca do santo, na ramada ¢ nos arredores do arraial da festa. Os folides, por sua vez,
embora sendo oficiantes dos rituais dos feslejos, ndo se intimidam em beber alcoolicos
ainda hoje, durante seus oficios religiosos, particularmente porque, na maioria desses
rituais, as autoridades eclesiasticas ndo presidem as manifestacdes devocionais, mas as
acompanham como os demais participantes.

6 - Durante a coleta dos dados, no momento desta entrevista particularmente, os dis-
cursos me pareceram hesitantes, o que me fez entender, naquela ocasido, que fosse pelo
fato de eu ser agente de pastoral, e, assim, o sujeilo estava me vendo como um agente
da igreja, e n@o como mero pesquisador académico.
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sido levantada por autoridades civis, policiais e religiosas, por pesquisadores
da academia ¢ pelos proprios sujeilos da pesquisa, a bebida alcoolica continua
sendo de uso comum entre folides de Sao Benedito. Aqui, faco um paréntesis.

Acompanhei a festividade e os folides de 1992 a 2004 e, esporadicamente,
nos anos de 2009 a 2013; depois disso, sem novas oportunidades para minha
observacao participante no periodo da festa, meu contato limitou-se aos En-
contros de Folides anuais, em julho, que tenho acompanhado desde o ano 2000
até 2019. Assim, continuei observando os folioes diretamente e as festividades,
indiretamente, ora como pesquisador, ora como agente de pastoral. Importa
dizer também que, no periodo de 1992 a 1998, minha observacao participante
se deu na condi¢iio de seminarista, nas etapas de estagios de pastoral. De 1999
a 2004, participei como pesquisador e, também, como sacerdote, na condicao
de vigario cooperador, e de 2009 até 2019 como cientista da religido. Portanto,
minhas analises estdao, na medida do possivel, cientes da minha condicao de
envolvimento com o objeto de pesquisa, “cum grannosalis”.

Observei, nesses anos lodos, as varias lentativas da diretoria da Festa de
regulamentar o comportamento “incomodo” dos folides: foram realizadas reu-
nides envolvendo delegado de policia civil, comandante da forca militar do
destacamento local, promotores de justica e juizes da comarca, bem como ve-
readores e representantes da administrac@o municipal. Essas reunides, capi-
taneadas pela diretoria da Festa, tinham por objetivo resguardar a realizacao
dos rituais, especialmente das procissoes durante a festividade. Portarias foram
baixadas por esses poderes publicos. Algumas regulamentavam a participacio
de menores; outras regulamentavam o funcionamento das festas ditas profanas,
na cidade, no periodo da festividade do santo. Importante ressaltar que nenhu-

ma dessas portarias conseguiu, de fato, uma “lei seca” e nem regulamentou a
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mistura entre “festa religiosa” e “festas profanas”. Nao obstante, desde a minha
estada em Gurupa, percebi que se ampliou o costume do “derrame de cerveja”,
uma manifestaco carnavalesca em que as pessoas, numa mescla indistinta de
devotos-e-brincantes, se jogam cerveja mutuamente nos saloes de festas du-
rante os vesperais’, nas ruas e, alé mesmo, nos cortejos rituais da festividade do
santo, digo, nas procissoes, de modo particular no percurso da “varricao”, no
encerramento da festividade. Contudo, nunca soube de conlusdes enlre esses
devotos carnavalescos; pelo contrario, embora nos tltimos anos o “derrame de
cerveja” tenha sido realizado durante os vesperais, ¢ na “varricao ritual” que tal
manifestacdo aconlece mais convulsivamenle.

Com tudo isso observado, penso que o uso de bebidas alcoolicas nos rituais
da festividade, de fato, ¢ um clemento aparente de uma questio recondita.
uma ponta do iceberg. Um fendmeno que ndo se justifica em si mesmo. O fe-
nomeno da “bebedeira” entre os folides ¢ devolos do santo prelo remele-nos
a uma questdo mais de fundo, algo a mais do que simplesmente um gole de
“rabo-de-galo™®. Trata-se de uma manifestacio que denomino de “intersticio
historico-cultural™, elemento que alcanca a propria identidade da sociedade
local, possivel de estudar seja etnologicamente ou conceitualmente. Para com-
preender minha intuicio, importa verificar, rapidamente, o conceito de “cabo-

clo” em Santos e visagens de Galvio.

7 - “Vesperais” sao festas realizadas por diversos proprietarios de saloes de baile, sem-
pre as tardes, no decorrer da festividade.

8 - “Rabo-de-galo” ¢ uma mistura feita de cachaca com vinho. A principio, a mistura
serve para disfarcar a “ma” impressao da cachaca num ritual religioso. Essa mistura ¢
servida aos folides pelos moradores promesseiros, especialmente pelos juizes da festa,
em varias circunstancias da festa dedicada ao santo. Em momentos como alvoradas e
esmolacdes com as visitas do “santo” as casas, ¢ bastante comum de se ver esse “agra-
do” aos folides.

9 - A noco de “intersticio cultural” tomo emprestada de Bhabha (1998).
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Em Santos e visagens, o conceito de “caboclo” leva-nos a uma compreen-
sdo que, de uma definicdo complexa, passa a uma exisléncia-de-intersticios.
Resumindo, Galvao nos permite entender que caboclo ¢ um sujeito que existe
entre. Entre a cultura e a natureza, entre o “civilizado” e a “selvageria”, entre o
urbano e o rural, entre a pobreza — da divida — e a festa, entre santos catolicos e
visagens da mata (Galvdo, 1955, p. 3, 62, 33; 1976, p. 29). Em Galvao, o caboclo
é um sujeilo-entre, um interslicio historico-cultural.

Assim, os corpos ¢brios daqueles folides, que também s@o caboclos, e que
oficiam a festa do santo preto, s3o construcoes historicas de um sujeito singu-
lar. Em sua obra, Galvdo propde uma cronologia com cinco periodos sobre a
“[...] génese e o transcurso da vida da sociedade do caboclo amazdnico, em sua
complexidade constitutiva, em sua cultura peculiar e em sua inserc@o na socie-
dade de classes” (Silva, 2007, p. 344). Destaco dois desses periodos: “Periodo
da Conquista” (no século XVII) e “Periodo Pombalino” (no século XVIII)™.
Nas palavras de Galvao, esses periodos foram

[...] definitivo[s] para a integrac@o do indio [sic] na sociedade mes-
licada que se formava [com a] subslituicio de numerosos padroes
culturais indigenas por outros [padrdes] europeus, o que se fez sob
a vigilancia e orientacdo de missiondrios jesuilas e de colonos. A
catequese, os descimentos, resgates e guerras justas abalaram as

sociedades nativas e favoreceram o processo de deculturacao do

indigena (Galvao, 1955, p. 152, 179, interpolacdes e grifos meus).

Estudando a etnografia de Galvdo e compreendendo as nocdes de decul-
turacdo (perda de elementos aborigenes) e aculturacdo (ganhos de elementos
europeus), ¢ interessante analisar as convergéncias conceiluais para a ideia de

fabricacoes dos “corpos doceis” de Michel Foucault.

10 - Cf. Galvao, 1955, p. 148, 150-152; 1976, p. 108, 110-111.
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Sabe-se que a colonizacdo promovida pelas coroas portuguesa e espanho-
la, e depois apenas pela portuguesa, na Amazonia deu-se estrategicamente em
duas frentes de dominacfio: uma, militarizada marcada pelas fortalezas e fortins
construidos na foz dos principais rios amazdnicos, e, ao lado disso, as missoes
religiosas com descidas ¢ aldeamentos para a calequese, pacificacdo e conver-
sao dos indigenas (Barreto, 2003). Aproximando as no¢des antropologicas de
Eduardo Galvao as filosoficas de Michel Foucaull, com base em diversos eslu-
dos historicos da colonizacdo ibérica [portuguesa] na Amazonia, posso arriscar
em afirmar que esses espacos disciplinares dos Fortes ¢ das Missoes foram os
espacos onde se processaram a deculluracdo/aculturacdo, simultaneamente,
ao longo de quase Lrés séculos de dominacdo populacional (Foucault, 2008) da
Coroa pela igreja'’ em regime de padroado', na formacio da singularidade do
caboclo. Um poder “microfisico” (Foucault, 1979) que, sem grandes dificulda-
des de se imaginar, se fez pelas écnicas do “exame da consciéncia”, da “dire-
cao espiritual”, pela “confissao” (Foucault, 2006; Foucault, 2014a). Um poder
pastoral (Foucault, 2006, p. 359) e microfisico que ndo produziu a ortopedia
somente do corpo, mas da alma. Eis que essa “ortopedia” faz-nos lembrar de
Nietzsche (2009, p. 73, grifos e aspas do autor): “Todos os instintos que nao

se descarregam para fora voltam-se para dentro— isto ¢ o que chamo de inte-

11 - O controle populacional da colonia, sob ordem real, era produzido pelo clero (bis-
pos e parocos) como evidenciam os “Roes dos Confessados” de 1765, Cf. Rodrigues
(2013, p. 174); ver também Fonseca (2017).

12 - No periodo que segue entre 1755-1759 até 1880, o catolicismo na Amazonia foi
marcado pela auséncia de clérigos e passou por um longo tempo de “relativa liberdade”
dos leigos, Cf. Hoonaerl (1984, p. 21), através das Irmandades Religiosas, cuja identida-
de catdlica ja haviam assimilado. O periodo foi iniciado com a expulsdo dos religiosos
da Amazonia pela Lei de 3 de setembro de 1759 de Dom Jos¢ I, durante o governo do
secretario de Estado Sebastiao José Carvalho e Melo (Marqués de Pombal), que aboliu
o Regime de Missoes e expulsou os jesuitas (Moreira Neto, 1992, p. 225).
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riorizacdo do homenr: ¢ assim que no homem cresce o que depois se denomina
sua ‘alma’”.

Contudo, as mesmas praticas que “assujeitam e escravizam” também po-
dem “libertar”, uma vez que “a pratica pastoral tem, igualmente, suas implica-
coes politicas” (Ottaviani, 2012, p. 155). O caboclo, embora sujeitado pelo regi-
me de poder catélico lusitano, tornou-se “uma identidade de resisténcia, posto
que [¢] sobrevivente de um processo aniquilador, mas que ndo [o] destruiu por
inteiro” (Rodrigues, 2008, p. 293), e quando destruido, de suas ruinas ressurge
como “desvivente” (Jurandir, 1978, p. 320) sob a forma de “nova populacio”
(Harris, 1998, p. 86). O caboclo, portanto, ndo ¢ apenas uma consequéncia da
dominac@o do europeu sobre o indigena, mas, também e ao mesmo tempo, uma
subjetivacao de si enquanto “arte da existéncia” (Foucault, 2014b, p. 16). Onde
ha poder, ha saber, ha astacia (Foucault, 2006, p. 355-385).

O folido de S@o Benedilo, caboclo, colonizado, catolico sincretizado com
a pajelanca e as tradi¢des afrodescendentes ¢ um sujeito singular, marcado
por seus intersticios historico-culturais: entre o branco e o indigena/negro,
entre o urbano e o rural, entre a subsisténcia e a divida, entre o catolicismo e
a pajelanca. A “interiorizacdo/incorporamento” (Nietzsche, 2009, p. 51)" dos
proprios intersticios, resultados do poder pastoral colonizador, ressurge na
desconcertlante embriaguez do folido. Uma identidade marcada pela negacdo
de si, manifesta-se como um fenomeno terrificante entre os “pretos-velhos” da

folia que, tropegos, oficiam seus rituais. Os goles de cachaca entre um oficio e

13 - Vale citar Nielzsche (2009, p. 51): “Jamais deixou de haver sangue, martirio e sacri-
ficio, quando o homem sentiu a necessidade de criar em si uma memoria; os mais hor-
rendos sacrificios e penhores (entre eles o sacrificio dos primogénilos), as mais repug-
nantes mutilacdes (as castracdes, por exemplo), os mais cruéis rituais de todos os cultos
religiosos (lodas as religides sdo, no seu nivel mais profundo, sistemas de crueldade)
— tudo isso tem origem naquele instinto que divisou na dor o mais poderoso auxiliar da
mnemonica”.
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outro, e a embriaguez dos folides, faz-nos indagar se tal comportamento, mais
que um desequilibrio moral ou um transtorno cronico, ndo seria uma técnica
astuta para negar o que historicamente a cle foi imposto a declarar, pela disci-
plina, como verdade. Isso me faz lembrar a premissa da critica de Karl Marx a

“

religido como “opio do povo”. Nas palavras de Marx (2010, p. 145): “A miséria
religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressao da miséria real e o protesto
contra a miséria real. A religido ¢ o suspiro da criatura oprimida, o animo de
um mundo sem coracdo, assim como o espirito de estados de coisas embrute-
cidos”.

Na realidade, a “bebedeira” dos [olides de Sao Benedilo, nesse caso, evi-
dencia a crilica da propria critica, de uma alicnac@o na alienacio. Dito de outro
modo, parafraseando Marx, a bebedeira aparece como o tllimo suspiro diante
do poder pastoral que deveria ser o suspiro da “criatura oprimida”, mas tor-
nou-se historicamente mecanismo disciplinar dos corpos e das almas desses
oprimidos; e esse “suspiro” manifestado pela “bebedeira” é possivel de se re-
alizar ritualmente na propria religido, na festividade do santo patrono. Assim,
o fenomeno da bebedeira dos folides nos momentos religiosos de seus oficios
apresenta-se sob um sentido muito mais complexo que mera dependéncia qui-
mica de individuos doentes. Se o padre, o bispo, as autoridades e beatas escan-
dalizam-se, o povo devoto, de modo geral, ndo se importa; pelo contrario, até
mesmo participa da “bebedeira”.

Nessa “bebedeira”, ha algo relacionado com a propria logica que estrutura
as relacOes sociais aviadas da comunidade, porque, sem que se percebam, com
isso, completos pecadores, admitem a existéncia de conflitos ¢ dividas com
base em outras evidéncias e indicios de sua vivéncia religiosa nas Irmandades,

nas CEB e na Paroquia, a exemplo de uma “representaciio inconsciente” (Freud,
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2004), nesse caso, o comportamento coletivo entre os proprios folides no inte-
rior de sua comunidade e vida social.

A despeito de toda a historia das forcas disciplinares, pastorais ou militares
na fabricacdo do caboclo amazonico, o folido de Sao Benedilo ndo se deixa,
pela “bebedeira”, submeler por complelo ao processo de lornar seus “corpos
doceis™™, sobrios, disciplinados, doutrinados, mas insistem na embriaguez de
sé-lo no limiar do nao ser, num interslicio enlre o sao e o insano. Os Corpos
¢brios dos folides em scus oficios religiosos ndo devem ser compreendidos,
portanto, como meros distrbios sociais, morais e/ou religiosos; importa espi-
a-los como “‘[...] alvos dos novos mecanismos de poder’ [que oferecem] ‘novas
formas de saber’, [justamenle porque os corpos, os quais] ‘se quer que sejalm
doceis] até em suas minimas operacoes, opoe[m-se] e mostra[m] as condicoes

799

de funcionamento proprias a um organismo’™ (Foucault, 2014c, p. 153, interpo-
laces minhas).

Assim, o folido de Sao Benedito de Gurupd usa de astacia historica, porque,
em suas praticas religiosas cotidianas, como nos ensina Michel de Certeau,
fazem uso de lécnicas/lalicas/procedimentos populares que “jogam com os
mecanismos da disciplina e ndo se conformam com ela a nio ser para altera-la”
(Certeau, 1998, p. 41). A “bebedeira”, que, em seu apice durante os festejos
do santo negro, torna-se um carnavalesco “derrame de cerveja”, ¢, quica, uma
dessas Laticas no jogo entre folides/devolos versus os mecanismos disciplina-
res ao longo da sua historia[?]. Com asticia, os folides vivem os seus intersti-
cios como uma espécie de “sacerdoles de violas” (Branddo, 1981), que oficiam
na qualidade de confrades leigos, mas sem a ordem sacerdotal oficial, numa

“lensdo constitutiva” (Maués, 1995, passim) entre a oficialidade da doutrina e a

14 - “Os corpos doceis” ¢ o titulo do primeiro capitulo da terceira parte da obra Vigiar
e punir, de Foucault (2014c¢).
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cultura popular, num altar catolico de ancestralidades pagas [alroamerindias].
Parece-me apropriado o conceito de “dionisiaco” em Nietzsche, em sua obra

O nascimento da tragédia, a luz da atenta leitura de Roberto Machado (2005):

O dionisiaco € pensado por Nietzsche a partir do culto das bacantes
[...] um sentimento mistico de unidade. A experiéncia dionisiaca ¢ a
possibilidade de escapar da divisdo, da individualidade, e se fundir
a0 uno, ao ser; € a possibilidade de integracao da parte na totalidade
[...] a desintegracdo do eu, a aboli¢do da subjetividade [...] (Machado,
2005, p. 8).

Um movimento, porlanto, oposto ao processo de individuacdo do poder
pastoral. A “bebedeira” dos folides durante seus oficios sagrados, para além
de uma patologia, &, antes, um modo de manifestacio da alma sobria desses
caboclos-devolos alravés de seus corpos ébrios, em busca de preservar sua
propria identidade historico-cultural nem que seja num intersticio temporal,
limitado e extraordinario, entre a levantacao e a derrubada do mastro votivo
ao santo de devocio. Nada mais apropriado que cilar a maxima deixada pelo
poeta grego Alceu (c.630-¢.580 a.C.), traduzida pelos romanos, “in vinoveri-
tas” (Poppelmann, 2010, p. 68), “no vinho esta a verdade”. Na “bebedeira”, a
singularidade sobria dos [olides; nos “corpos ébrios”, o “suspiro” de sanidade
religiosa, celebrada na sua essencialidade humana, historica e culturalmente

violentada.
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Cursos de noivos e a codificacio da
identidade conjugal catolica

Breno Rodrigo de Oliveira Alencar

Introducao

Para expressar sua interpretaciio da relaciio entre sagrado e profano, Eliade
(2010) empresta algumas das ideias de Rudolf Otto (1992), entre clas a de que
o sagrado sempre se manifesta como uma realidade inteiramente diferente das
realidades “naturais”, diga-se profanas. A essa manifestacio, ele da o nome de
hierofania. Interpretada como um epifendmeno que se apresenta ao individuo
e conslilui, nele, uma experiéncia [undante ou transformadora, ou mesmo man-
tenedora de uma forma de religido (Mendonca, 2004), a hierofania é a manifes-
tacio do sagrado como uma ordem ou realidade diferente daquela que define
0 “nosso mundo”, isto &, o mundo profano.

Do ponto de vista etnografico, a hierofania se exprime como uma mudanca
no estado psicofisiologico, em que o estado das crencas que animam a ideo-
logia e o comporlamento dos sujeilos e dos grupos se allera draslicamente no
curso de uma experiéncia ritual. Considerando que essa mudanca se opera em
razdo da impossibilidade de coexisténcia, no mesmo espaco e no mesmo tem-
po, da vida religiosa e da vida profana (Durkheim, 1996), a hierolania nunca ¢
espontinea, mas decorre de um estimulo em direcao a uma ordem consagrada,

que ¢ sempre institucionalizada.
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Neste trabalho, emprego a ideia de que esse estimulo contém em si mesmo
um senlido de obrigaco inlrinseca, o que, de acordo com Geerlz (2008), ¢
responsavel ndo apenas por encorajar os sujeitos a adotar modelos idealizados
em sua forma intelectual, como exigir deles o compromisso em reproduzi-los.
Realizo esta tarefa descrevendo o papel desempenhado pela pastoral fami-
liar catolica através dos cursos de noivos das paroquias de Nossa Senhora de
Fatima (Teresina/PI) e da Santissima Trindade (Belem/PA), onde realizei pes-
quisa etnografica entre os anos de 2015 ¢ 2017 com vislas a producio de lese
doutoral apresentada junto ao Programa de Pos-Graduacao em Sociologia e

Antropologia da Universidade Federal do Para.

Palestras e testemunhos: o sentido da preparacao

Todo casamenlo é um risco, como ¢ a queda de avioes.
Mas voos sao plancjados e pilotos sc preparam.
(Padre Josué, 14 de fevereiro de 2018,

palestra “O sacramento do matriménio”, 307° EPVM, Trindade)

Além de ser a frente encontrada pela igreja catélica para despertar nos noi-
vos o significado religioso do casamento, conforme apontado em trabalhos an-
teriores (Alencar, 2019; Alencar, 2021), o curso de noivos também desempenha
um papel disciplinador. Esse papel ¢ exercido pela pastoral familiar, que, en-
quanto comunidade, atua como entidade coletiva responsavel por operar a ma-

nutenc¢do de uma ordem simbolica pautada na adesao, reproducio e expressiao

1 - Para [acilitar a leitura ¢ compreensdo do lexto, ao me referir aos cursos de noivos
dessas duas paroquias, utilizarei a designacao pela qual ambas sdo popularmente co-
nhecidas: “Fatima” e “Trindade”.



de um estilo de vida valorativo e ordenador, conforme discutido por Durham
(1982) e Sarti (2004). Esse entendimento também ¢ apontado por Régo (2005),
para quem a igreja calolica, através das pastorais familiares, retine sujeitos que
acreditam detler os meios e o poderes para interferir na visao pessoal de seus
membros e, mais precisamente, dos noivos que [requentam o curso, de modo
que eles reproduzam o modelo indissolavel, patriarcal e heteronormativo en-
quanto padrio de relacionamento conjugal. Essa crenca é formalmente delimi-
lada pelas Orientacdes Pastorais sobre o matrimonio (CNBB, 1978), onde se
1¢ que as acoes da pastoral familiar se constituem em “missao” permanente da
igreja catolica, razdo pela qual a preparacio dos noivos, compreendida como
um processo abrangente e globalizante, constitui-se numa educacao dividida
em duas etapas: preparacdo remota e preparacao proxima.

A preparacdo remola, segundo Régo (2005, p. 13), pretende que a forma-
¢d0o dos noivos “se inicie na mais tenra idade, no proprio seio da familia”. Essa
definicao se alinha com as Orientacoes Pastorais, para quem

[ no seio da familia que as criancas, na sua primeira convivéncia
com os outros, aprendem as leis basicas do comportamento social
e da vida cristd e despertam para a compreensdo e para a vivéncia
do amor concreto que devem experimentar na vivéncia dos proprios
pais [...] Na atmosfera da vivéncia familiar das criancas e decidida-
mente marcadas por ela, & que se delineiam as primeiras orientacdes

profundas de sua afetividade, bem como comecam a definir-se os
rumos de sua sexualidade (CNBB, 1978, p. 2).

De acordo com essa visdo, a sociabilidade no seio familiar é conlinua e
conslitui-se na primeira elapa do processo de construcdo de uma élica calcada
em valores catolicos. O amor orientado para o outro, porém, ndo se ampara em

praticas exclusivamente voltadas para a conjugalidade, mas deve ser experi-



mentado como aspecto indissociavel do estilo de vida relacional. Os pais e o
circulo familiar assumem, nesse processo, a responsabilidade por moldar moral
e subjetivamente o sujeito, devendo isso atravessar ¢ permear as diferentes
instituicdes e as diferentes formas de sociabilidade que nelas se manifesta.

A preparacdo remota, como o proprio termo demonstra, ¢ indireta e, como
consequéncia, pode ser influenciada por visdes de mundo que competem com
ela pelo significado simbdlico e afetivo que desempenham na construcio da
subjetividade individual. Na visdo das pastorais familiares, seria, portanto, no
percurso entre o batismo e a escolha do conjuge que o catolico nao engajado
(que nao pode ser confundido com o ndo praticante)* se perde no “mundo”,
pois a socializacdo sem fulcro na “palavra” (Biblia) e vivida na “ignorancia”
(desconhecimento) dos valores o leva a acreditar que a vida amorosa e conju-
gal ¢ um estilo de vida que se presta a realizacio pessoal, a busca pela satis-
facio sexual e a fins ulilitarios, o que compromele a possibilidade de os casais
serem “felizes no casamento”.

Como efeito dessa interpretacdo, particular e propria do “mundo moderno”,
enquanto processo de densa e difusa dessacralizacdo, a igreja assume o papel
de reformadora moral, reabilitando casais cujo desvio protagonizado pela cul-
tura do espetaculo, conforme discutido por Debord (1997), os leva a crer que

o casamenlo & um sinonimo de prodigalidade e exposicdo social’. O curso de

2 - O catolico ndo engajado ¢ aquele que frequenta eventos religiosos catolicos, mas
ndo participa de acoes pastorais. O catolico ndo praticante ¢ um termo que se gene-
ralizou nos ultimos anos e se refere as pessoas que, apesar de serem batizadas e se
autodeclararem catolicas, ndo praticam a religido e ndo frequentam eventos religiosos
catolicos, principalmente a missa e procissoes.

3 - Essa nocao retne ainda a visao de Segalen (2003), conforme apontado em minha
tese (Alencar, 2019), para quem a existéncia do espelaculo ¢ expressio do desenvolvi-
mento de relacdes dominadas pela contemplacdo e consumo de imagens no contexto
do casamento contemporaneo. A historia do cinema, o papel da publicidade, o glamour
criado pelas empresas que produzem cerimonias e [eslas de casamento e o proprio
costume favorecem essa analise, na medida em que ajudam a compor um imaginario de
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noivos, nesse sentido, ¢ uma acdo reformadora e expiatoria levada a cabo por
especialistas ou “detentores do monopolio de gestao do sagrado” (Bourdieu,
2007, p. 43), que recorrem a “preparacdo proxima” para converter os noivos
a “virtuosidade religiosa” (Weber, 2012, p. 365), como o aprofundamento da
compreensio e vivéncia do amor, a conscientizacdo a respeito das proprias
responsabilidades frente ao sacramento do matriménio e a identificacao dos
meios que dispordo para alcancar a hierofania nupcial.

A conversao dos noivos ¢, portanto, um empreendimento pastoral que visa
a disciplina-los a uma experiéncia conjugal virtuosa e sacralizada, mas também
produzir a reflexividade deles em torno da natureza e do significado do casa-
mento. Na paroquia da Trindade, Marcia e Gilberto* consideram que, em varias
ocasioes, essa reflexividade tem como efeito “criar davidas entre aqueles que
estdo mergulhados em valores mundanos”. Visto como um efeito inesperado ou
colateral do curso, isso significa que, além de oferecer aos casais o “verdadeiro
significado do casamento religioso”, o curso de noivos também desempenha,
segundo o casal, a funcdo de “separar os casais” que nao estao preparados
para a responsabilidade que a vida conjugal exige. Isso porque, na tentativa de
conscientiza-los sobre o significado da decisdo que estao tlomando e a natu-
reza do matrimonio catolico (que ¢ indissolavel, salvo em algumas excecdes),
acreditam que estardo impedindo eventuais conflilos ¢ alé separacdes que
acarretardo prejuizos emocionais e financeiros.

A preparacd@o proxima €, portanto, a caracteristica do curso de noivos que,
na funcdo de reabilitar catdlicos ndo engajados e também os ndo praticanles,

desempenha o papel disciplinador, pois busca, através de uma aproximacao

enorme valorizacio da exposicao imagética dos protagonistas desse evento, no caso, 0s
noivos.

4 - Os nomes mencionados neste trabalho sao ficticios.
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pelo discurso, integrar (ou reintegrar) os participantes na comunidade pa-
roquial, incutindo neles representacdes codificadas sobre que papel devem
desempenhar como casais cristdos e membros da igreja; sobre os ideais de
familia, de relacionamento conjugal; sobre o exercicio da conjugalidade e da
propria sociabilidade no contexto da modernidade.

Dai a necessidade de uma preparacao para conjugalidade, em que os espe-
cialistas do sagrado s3o pessoas atraidas para a pastoral em virtude da crenca
na sacralidade de sua missdo como “cruzados morais” (Becker, 2008), em um
contexto onde podem (e devem) fazer eco a visao de mundo catolica conven-
cendo e convertendo os noivos através do curso de noivos. De acordo com os
membros que organizam esses cursos, a formula encontrada para expor esse
modelo de forma eficiente ¢ transmiti-lo na forma de palestras e lestemunhos.
As palestras porque permitem que a virtuosidade religiosa desse modelo seja
estudada e, emrazio do seu caraler didatico, permitem que o casal fundamente
o significado do casamento conforme aponta Régo: como um relacionamento
sagrado “portador da graca divina, forca e apoio nas dificuldades inerentes a
dindmica da vida conjugal e familiar” (Régo, 2005, p. 94); e o testemunho por-
que retne as “unidades dramaticas” que caracterizam a experiéncia conjugal e
a eficacia exercida pela assimilacao dos codigos que promovem sua consagra-
¢d0. Assim, enquanto didaticamente o corpo de principios e concepcdes orien-
tadores considerados sagrados pode ser conhecido racionalmente a partir da
leitura e interpretacio dos guias e dos textos biblicos, a experiéncia do vivido
¢ o que permite aos palestrantes “tocar espiritualmente” ou “tocar o coraciao”

dos noivos, oferecendo provas pessoais de que essa cosmologia ¢ eficiente na
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solucdo de conflitos, crises e dilemas que colocam em risco a continuidade do
vinculo conjugal®.

Ser ou sentir-se “tocado” ¢ uma metafora que procura traduzir o que Eliade
conceitua como hierofania (Eliade, 2010, p. 17), isto €, o sentimento de iden-
lificacdo com a experiéncia do sagrado, que nesse caso pode ser associada
ao significado do relacionamento. Sua eficicia, portanto, ¢ (o maior quanto
for a sensaciio de caréncia do sagrado®. Para os coordenadores dos cursos de
noivos, locar ¢ um privilégio exclusivo do lestemunho, uma vez que cle permite
a exposicio de performances que retratam essa manifestacio. Na Trindade,
esse ¢ um recurso muito utilizado, pois ao lado da explicacio sobre os signi-
ficados do amor na palestra “Amor conjugal ¢ conhecimento de si ¢ do outro”
os palestrantes consideram necessario compartilhar sua propria experiéncia
como casal, acreditando que, com isso, conseguem ilustrar melhor o que estao
explicando.

Nas duas pastorais, a palestra e o testemunho sdo considerados dons que
os casais adquirem com o habito, e a principal forma para se alcancar isso ¢
o envolvimento com a igreja. Segundo Marcia, “¢ preciso eslar 1a dentro [da

igreja]” para viver a transformacao que o curso e o ECC oferecem:

5 - Por cosmologia, estou me referindo a concepcao de Tambiah, para quem esse con-
ceito significa “o corpo de concepcdes que enumeram e classificam os fenémenos que
compdem o universo como um lodo ordenado, e as normas e 0s processos que 0 go-
vernam” (Tambiah, 2018, p. 141). SGo estas concepcdes ou principios que servem de
parametro para a reproducio das ideologias do grupo.

6 - A técnica de “tocar” ¢ importada do ECC, conforme pude notar ao participar de
duas reunioes de acolhidas pos-encontro: a minha propria e a dos casais que participa-
ram do 45° ECC. Ao serem perguntados pelos coordenadores do encontro em mais de
uma oportunidade, ouvi dos casais que o evento foi “feliz” ou “satisfatorio” por té-los
permitido ver que “faltava algo em suas vidas”.

7 - Além de coordenadores do curso de noivos, Marcia e Gilberto eram membros da
equipe dirigente do ECC e ministra da eucaristia e membro do coral respectivamente. A
atuacio em diferentes atividades era uma forma encontrada pelo casal para demonstrar
que “eslar dentro da igreja” favorecia a unidade do casal.
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Isso de ter a capacidade de tocar o outro ndo se da com quem nao
reza, com quem ndo participa. Nao se da. Tem que tar envolvido. To
te falando isso pra tu veres a importancia que tem a caminhada no
curso de noivos e o pos-engajamento, o pos-matrimonio, o ECC, o
engajamento, por qué? Porque as coisas quando vao aconlecendo
na tua vida, vocé tem suporte. E ¢ isso que a gente busca. Suporte
espiritual. I isso que te da o poder de testemunhar os milagres de

Deus na tua vida (Marcia, 3 de maio de 2014).

Essa interlocutora ressalta, no entanto, que, para desenvolverem esses
dons, os casais que realizam as palestras devem ter um bom nivel de instrucdo
e, antes de assumir um tema, devem assistir a palestra de outros casais®.

Enquanto especialistas do sagrado, os membros da pastoral devem, portan-
Lo, utilizar desses dons para operar os enunciados que dio forma a ética e ao
esltilo de vida conjugal defendido pela igreja catolica. Ocupando-se de exercer
um papel especifico no sistema de simbolos que ddo corpo ao catolicismo, o
curso de noivos atua, portanto, em conformidade com o que pensa Geerlz a
respeilo de religido, isto ¢, “estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras
disposicoes e motivacoes” (Geertz, 2008, p. 67), cuja assimilacao pelos noivos
se deve ao poder de convencimento com que as palestras, mas principalmente
0s testemunhos, desempenham sua tarefa de traduzir essas disposicoes e mo-

tivaches como experiéncias realistas.

8 - NaTrindade, isso ¢ complementado pela entrega de uma pasta com o contetdo a
ser abordado e o roteiro com as orientacdes do Guia de Preparacao para o Matrimonio.
Caso tenham duvidas, devem procurar o paroco que ¢ diretor espiritual da pastoral,
que responde pela func@o de conselheiro dos coordenadores da pastoral e dos casais
que o procuram, sobretudo no que diz respeito a conduta espiritual e a organizacao e
distribuicao das atividades. Como em geral ele também acumula a funcio de paroco, o
diretor espiritual ¢ responsavel também por mudar de func@o os membros da pastoral,
assim como excluir aqueles que comelem alguma falta.
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A codificacao da conjugalidade

Entendendo a religido como um sistema de simbolos (Geertz, op. cit) e
a conjugalidade como um dominio em que a codificacdo desses simbolos se
enconlra em dispula na arena cullural, o papel dos cursos de noivos ¢ o de reu-
nir ¢ ordenar tais simbolos no intuito de induzir, ritual ¢ cosmologicamente, a
crenca no relacionamento conjugal como algo sagrado. Lembrando Durkheim
(op. cil)), Bourdieu (2004) e Hervieu-Léger (2008), o objelivo &, por um lado,
disciplinar crencas e praticas, ratificando a vitalidade moral daqueles que sao
ficis devotados, assim como produzir naqueles que ndo o sdo um sentimento
de conversdo que lhes permila viver uma experiéncia de redescoberla de sua
identidade, que, at¢ ali, fora vivida de maneira formal ou puramente conformis-
ta.

Para compreender esse processo, no entanto, € necessario reconstruir o
“capital de esquemas informacionais” (Bourdieu, 2004, p. 97) que permite as
pastorais disciplinar crencas e praticas seguindo o conselho de Turner (2008):
decompor esses simbolos em seu nivel exegélico, uma vez que eles sdo res-
ponsaveis pela expressdao dos esquemas praticos que impdem ordem a acao .
Retrato do temor enfrentado pela igreja catolica em relacdo a manutencio e a
expansdo de sua influéncia ideologica, essa lenlativa de disciplinamento reflete
ainda a tentativa de codificacdo, o que, para Bourdicu (2004), representa a so-
lu¢do para o risco vivido em contextos de incerteza e perigo , que, nesse caso,
¢ simbolizado pela modernidade e pelo individualismo.

Nas duas pastorais em que realizei minha pesquisa, essa solucao passa pe-
los desdobramentos protagonizados pelo significado atribuido a “a rentncia

de si”, senlenca pela qual se enfaliza enfrentamento ao individualismo e os
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riscos que sua valorizacdo no mundo moderno produzem sobre o modelo de
casamento catolico, isto &, indissolavel, heteronormativo e patriarcal. Essa co-
dificaciio se expressa em quatro eixos principais: casamento e amor conjugal;
sexualidade e divisao dos papéis; [amilia e religiosidade; e significado do sa-
cramento.

Para compreender esse processo, no enlanto, ¢ necessario reconstruir o
“capilal de esquemas informacionais” (Bourdieu, 2004, p. 97) que permite as
pastorais disciplinar crencas e praticas seguindo o conselho de Turner (2008):
decompor esses simbolos em seu nivel exegético, uma vez que eles sao res-
ponsaveis pela expressdo dos esquemas praticos que impoem ordem a acao’.
Retrato do temor enfrentado pela igreja catolica em relacdo a manutenco ¢ a
expansao de sua influéncia ideologica, essa lentativa de disciplinamento reflete
ainda a tentativa de codificacio, o que, para Bourdieu (2004), representa a so-
luc@o para o risco vivido em contextos de incerleza e perigo'®, que, nesse caso,
¢ simbolizado pela modernidade e pelo individualismo.

Nas duas pastorais em que realizei minha pesquisa, essa soluc@o passa pe-
los desdobramentos protagonizados pelo significado atribuido a “a rendncia
de si”, sentenca pela qual se enfatiza enfrentamento ao individualismo ¢ os

riscos que sua valorizacdo no mundo moderno produzem sobre o modelo de

9 - Turner recomenda que a decomposicio dos simbolos se dé distinguindo seus sig-
nificados em trés niveis: 1) o nivel de interpretacao nativa (significado exegético), dado
pelos proprios informantes a partir de perguntas feitas pelo observador; 2) o significa-
do operacional, dado pela observacio sobre o que os agentes fazem com eles, e ndo
apenas o que dizem sobre eles; e 3) o significado posicional, dado pela sua relacao com
outros simbolos em uma totalidade, cujos elementos adquirem seu significado do siste-
ma como um todo (Turner, 2008, p. 48 ¢ ss.).

10 - A atenc@o dedicada a essa ideia levou Bourdieu a formular o que ele proprio
chamou de “lei geral”, e que eu estendo a codificacdo, ressaltando que, “quanto mais
perigosa for a situaciio, mais pratica lendera a ser codificada”. Logo, “o grau de codi-
ficacdo”, continua Bourdieu, “varia de acordo com o grau de risco” (Bourdieu, 2004, p.
98).
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casamento catolico, isto &, indissolavel, heteronormativo e patriarcal. Essa co-
dificacdo se expressa em qualro eixos principais: casamento ¢ amor conjugal;
sexualidade e divisdo dos papéis; familia e religiosidade; e significado do sa-

cramentlo.

Casamento e amor conjugal

Nos dois cursos de noivos, os palestrantes abordam tanto as fases que
conslituem o processo de socializacdo do casal como o significado do amor
na relacdo conjugal. Essa abordagem pode ser considerada a chave para en-
tender a metodologia utilizada nas palestras, isto ¢, a que procura enfrentar o
individualismo contemporineo através da lese de que o sucesso matrimonial
depende de uma “rentncia de si”.

Segundo os membros da pastoral familiar, o amor ¢ o sentimento que ca-
racleriza a relacdo conjugal. Esse significado, no entanlo, é baseado em uma
combinac@o de praticas que o fazem evoluir, lornando-se cada vez mais eficaz
ao longo do relacionamento. Entre essas praticas, estao aquelas em que os
parceiros demonstram renunciar aos seus proprios interesses em benelficio do
proposito de garantir que o casal permaneca unido.

Em virtude desse pensamento, considera-se que amor ndo ¢ um sentimento
inalo, mas descoberto e apreendido. Assim, antes de casarem e nos primeiros
meses do casamento, o que os noivos conhecem ¢ uma sensacio passageira,
confusa e superficial destinada a satisfacao pessoal, o que ¢ definido como
“goslar”. Essa sensacdo resulla do acesso limitado as virtudes que o namoro

ou o noivado, enquanto “relacionamentos de aparéncia”, permitem acessar. Os

11 - NaTrindade, as palestras “Amor conjugal” e “Dialogo e conhecimento de si mes-
mo ¢ do outro” enfalizam essa abordagem.
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casais sO saberfo se amam apos alguns anos de casamento, quando a triade
coabitaco-rotina-convivéncia oferece a oportunidade para conhecer, além
das virtudes, defeitos e vicios do parceiro.

As pastorais também argumentam que estar junto ndo necessariamente sig-
nifica amar. Isso porque existem relacionamentos que ndo conseguem superar
a fase do “gostar”, ¢ aqueles que se transformam em indiferenca, quando o
casamento nao passa de um relacionamento baseado na simples coabitacio.
Logo, para amar verdadeiramente, além de renunciar e agir para o casal man-
ter-se unido, os noivos devem entender as trés dimensoes do amor conjugal,
isto €, 0 amor Eros (ou amor paixao), em que predomina o interesse e a atracdo
sexual; o amor filos (ou amor amizade), em que predomina o cuidado do outro;
e amor agape (ou amor caridade), em que prevalece rendncia total.

Em Fatima, essa divisao contempla outras quatro definices. A primeira de-
las ¢ a do amor paixdo, que ocorre nos primeiros meses ou anos do relacio-
namento, quando, segundo Monica, estdo combinados elementos romanticos
associados a0 namoro com elementos do casamento propriamente dito . A se-
gunda refere-se ao amor em conflito, isto ¢, o tipo de relacionamento em que
a causa da atracdo se torna o motivo da repulsa quando a paix@o acaba. Ja o
amor acomodado ¢ aquele em que os cdnjuges sio indiferentes um com o ou-
tro, ndo dialogam, se sentem solitarios mesmo estando juntos, vivem um clima
hostil e ndo tém “tesdo” no outro. Por fim, o amor companheiro ou amor madu-
ro ¢ aquele tipo de amor em que o casal decide se amar apesar das diferencas.

sle ¢ o amor associado ao “casamento bem-sucedido”, em que os conjuges

12 - Na Trindade, os membros distinguem o amor conjugal do amor entre parentes.
Segundo Antonio e Luciana, o amor conjugal “¢ o que [az mais as pessoas sofrerem”,
posto que ¢ [ruto do livre arbilrio, ou seja, de uma escolha pessoal que esla sempre
syjeita a erros. O amor entre parentes, por outro lado, ¢ condicionado pelo sangue, o
que resulta na manifestaco obrigaloria de sentimentos com quem se mantém vinculos
consanguineos.
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possuiriam uma “saudavel interdependéncia emocional”, “sintonia psicosse-

9

xual”, “cumplicidade e flexibilidade”, “expressam o seu amor”, “respeilam a

9

individualidade”, “aceitam as diferencas ¢ os limiles”, “sentem prazer em estar

9

junto”, “cooperam entre si” elc.

Combinando interprelacdes que relacionam visdo de mundo, conceitos fi-
losoficos e teologia, os casais mostram que o amor conjugal constitui-se em
um complexo processo envolvendo, sucessivamente, erotismo e sexualidade,
amizade ¢ cuidado do oulro, ¢, finalmente, entrega ¢ doaco, quando assume os
contornos da rentncia lotal, isto ¢, a forma hierofanica do amor incondicional,
0 que mais precisamente esta associado com o amor de Cristo. Se tomarmos
como perspecliva a interpretaciio de Bourdieu (2004), as paslorais visam, com
essa codificaciio, a levar os casais a perceber que correm menos risco de ver o
seu relacionamento [racassar assimilando e vivendo essas dimensoes.

Como rentncia de si, 0 casamento baseado no amor torna-se, assim, a
base para compreender o caraler sagrado da relacdo conjugal, pois, conforme
apontam os palestrantes responsaveis pelo tema “Aspectos juridicos e cano-
nicos do matriménio”, em sua esséncia, os casais que se dedicam a adolar esse
paradigma reproduzem as relactes da sagrada familia. Mas, para alcancar a
sacralidade e tornar as béncaos eficazes, os noivos devem “aplicar Deus/Jesus
em suas vidas”, o que corresponde a renunciar habitos, praticas ¢ visoes de
mundo que, segundo a pastoral, tornardo o seu relacionamento “bem-sucedi-
do”. A primeira deles considera que o objetivo do casamento ¢ fazer o outro
feliz, sacrificando interesses pessoais em beneficio do outro, o que exige dos
noivos maturidade e responsabilidade em suas escolhas e atitudes.

Rentncia e sacrificio compdem, assim, o eixo central dos enunciados e es-

tratégias de persuasdo que alravessam as palestras nos dois cursos. Mas isso



acaba tendo um duplo sentido ao se perceber que a abordagem do casamento
se traduz em um conjunto indistinguivel de acGes orienladas para a conversio
dos noivos. Seja porque cles sdo estimulados a interpretar o encontro como
a pedra de torque de sua relacio com o mundo, uma vez que reconhecem o
dever de sacrificar seu individualismo em beneficio de uma conversio ao sen-
timento de comunidade, ainda que atomizada na forma de casal; seja porque a
pastoral ndo oculta a intencdo de produzir efervescéncias por meio das emo-
coes, alraindo para o campo do religioso ou do espiritual aqueles noivos que
eslavam “aflaslados da igreja” ou se consideram mais célicos®.

As condicdes para o casamento “dar certo”, nesse sentido, se expressam
na forma de codigos de conduta capazes de expressar esse duplo movimento.
Os mais comuns sao: a fidelidade, a maturidade, o didlogo e a oracdo. Esses
codigos estio presentes em mensagens de texto compartilhadas pelo grupo
nas redes sociais, nas reflexoes sobre o Evangelho e estudos biblicos durante
as reunioes de preparac@o para o encontro e ao longo das exposicoes dos
palestrantes, sendo sistematicamente repetidas através de testemunhos ou

conceiluacdes, cujo caraler didalico ¢ explicalivo lem a finalidade de apontar

13 - Tanlo a rentncia como o sacrificio demonstram ser assuntos importantes ao longo
do curso. Isso ¢ lacilmente verificavel ao lérmino dele, quando os noivos sao solici-
lados a avaliar e manifeslar sua opinido sobre o que acharam do curso por meio da
apresentacio voluntaria de seus relatos. Com frequéncia, apos agradecerem a pastoral
e manifestarem sua surpresa com a quantidade de pessoas envolvidas, os noivos, na
preparacdo do Encontro, apontam algum aconlecimento ou lestemunho que afirmam
ter-lhes “tocado”. Esse momento ¢ marcado principalmente pelo testemunho de noivas
que relatam, entre lagrimas e vozes embargadas, o fato de terem se sentido sensibiliza-
das com alguma mensagem ou evenlo compartilhado pelos palestrantes, como dificul-
dades financeiras, crises no relacionamento, problemas familiares, gravidez ou aborto.
Isso os leva a uma sensac¢io de conforto, pois a semelhanca enlre suas experiéncias e as
dos palestrantes lhes assegura que, para o seu problema, ha uma solucao ja testada. O
eleito disso ¢ uma sensac@o de communilas, conforme descrita por Turner, ocasidao em
que ndo ¢ raro encontrar noivos e membros da pastoral atentos e comovidos com o que
¢ relatado.
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a eficacia que o sacrificio de si, por meio da adocio de costumes, praticas e

visoes de mundo do catolicismo, tem sobre o casamento.
Sexualidade e divisdo dos papéis

Entre os membros das duas pastorais, os lemas relalivos a sexualidade, as
relacdes de género e ao planejamento lamiliar s3o reconhecidos como consti-
tuintes do relacionamento conjugal, ainda que sua abordagem na esfera publica
implique tabus. Em Falima, esses lemas sdo abordados nas palestras “Aspeclos
biologicos do matrimonio”, “Sexualidade e planejamento familiar” ¢ “Psicodi-
namica do relacionamento amoroso”. Ja na Trindade sao normalmente tratados
apenas na palestra “Sexualidade humana e planejamento familiar”.

De modo geral, tanto em Fatima como na Trindade a sexualidade tem uma
dupla significacdo. Em Fatima, a sexualidade favorece a excitacao e intimidade
entre os conjuges, impedindo que eles deixem seu relacionamento no “piloto
automatico”. Na Trindade, essa dualidade se expressa, primeiramente, na rela-
cdo que a pastoral estabelece entre a sexualidade e a ideia que fazem da pai-
xdo (amor Eros), um sentimento considerado superficial, passageiro e baseado
na estética e na busca do prazer pessoal. Segundo lembram Ronaldo ¢ Ursula,
em sua palestra sobre o “Amor conjugal”, a predominancia desse tipo de sen-
tlimento ao longo do relacionamento leva o casal a fracassar em seu projeto
conjugal, quando as mudancas fisicas contribuem para o abandono do outro,
fazendo com que ele, “ao invés de sentir-se amado, se sinta usado”.

Para evilar o risco de [racassarem, a pastoral reproduz a élica observada
por Rivera (2014) de controle sobre o apetite sexual. Para isso, difundem a ideia
de que o sexo seja praticado somente apos o casamento (mesmo sabendo que

a maioria dos noivos presentes no curso ja ¢ sexualmente ativa), uma vez que
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a “verdadeira” sexualidade seria aquela em que a atracao' esta baseada no
amor incondicional (filos + agape), caraclerizado pela entrega [isica ¢ espiritual
dos parceiros no casamento. Um dos argumentos apresentados para justificar
essa ideia € a de que o sexo favorece a intimidade. Quando isso acontece e ndo
ha responsabilidade, a lendéncia ¢ que os casais banalizem o respeilo entre si.

Na 'Trindade, a visdo sobre a sexualidade permite constatar também que
ela ¢ um assunto intimo que deve ser abordado exclusivamente pelo casal.
Com isso, sugere-se evitar o assunto com terceiros, quer seja entre os pro-
prios membros da pastoral, amigos ou familiares”. Essa exclusividade conju-
gal também tem como explicaciio a crenca de que falar sobre sexo estimula a
imaginacdo, e dado que sobrevém ao casamento o que os casais chamam de
“rotina”, ha sempre o risco de um dos parceiros se sentir tentado a “fugir da
rotina” colocando a imaginac@o em pratica.

Na'lrindade, a palestra sobre sexualidade também € responsavel por mape-
ar praticas desviantes, orientando os noivos a saber identificar comportamen-
tos que sugiram promiscuidade. Para sinalizar a abordagem do que a pastoral
considera praticas promiscuas, o exemplo mais recorrente ¢ o da camisinha ou
preservativo, cujo significado ¢ ambiguo. Na pratica, a camisinha ¢ uma forma
relativamente eficaz de evilar infeccoes e impedir a gravidez. No plano simbo-

lico, porém, ela assumiria o papel de vila do casamento, pois sugere a quem &

14 - Nas duas pastorais, essa atracio ¢ definida como “encantamento”.

15 - Essa orientacdo ¢ [eila em diferentes palestras, mas ¢ o relato anedotico de Antonio
durante a palestra sobre “O conhecimento de si mesmo e do outro” que mais chama a
atencdo dos noivos. Ele lembra que, por ocasido de uma viagem com um amigo para
Londrina, cidade do norte paranaense, assustou-se quando soube que ele queria assis-
tir um “filme de sexo” na sua companhia. Ao perguntar ao amigo se ele assistia aquilo
com a esposa, o amigo leria dito que ndo e perguntou a Antonio se ele era doido, pois
0 homem ndo assistia pornd com a esposa. Entre risos, Antonio afirma que estranhou o
fato de o amigo ndo goslar de assislir com sua esposa, mas querer assislir com ele.
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“promiscuo” que pode manter relacdes sexuais fora do casamento sem colocar
em risco o proprio casamento — a nio ser quando a relaciio ¢ descoberta'®.

Em sua abordagem da sexualidade, a pastoral também dedica grande aten-
cdo a sua relacdo com os marcadores de género, principalmente em virtude da
ideia de que o casamentlo ¢ uma relacio entre dois individuos sexualmente di-
ferenciados, que progressivamente alcancam unidade renunciando ou aderin-
do a valores e comportamentos compativeis com necessidade de reproducdo
biologica. As diferencas que caraclerizam esses individuos, porém, lém origem
na combinac@o de concepcdes basecadas na natureza e em crencas divino-re-
ligiosas. Sio, por isso, a0 mesmo lempo inalas, mas cosmologicamente moli-
vadas.

Alé o casamentlo, acredila-se que essas diferencas determinam a “visdo da
realidade” que orienta as praticas dos individuos. No entanto, o casamento
deve ser responsavel por alterar essa visao, pois se acredita que, a0 ndo renun-
ciarem ou aderirem aos comportamentos tidos como caracteristicamente de
“homem” ou de “mulher”, os noivos comprometem o sentido de unidade que
garante a manutencao do relacionamento.

Baseando-se nisso, argumenta-se que as mulheres estdo mais preparadas

para o casamento do que os homens, porque sao naturalmente mais maduras

“

16 - Esse assunto volta a tona também na palestra sobre “A familia no mundo de hoje”,
quando Augusto e Clarice, os palestrantes que mais tocam no assunto, expressam o
posicionamento da igreja sobre o uso do preservativo. Segundo eles, a igreja catdlica
nao ¢ contra o uso de preservalivos, mas contra a promiscuidade que ele suscila. Para
comprovar seu argumento, o casal se reporta ao carnaval no Rio de Janeiro, Salvador
e Pernambuco, mostrando que os governos locais oferecem preservativos sugerindo
que as pessoas facam sexo descontroladamente. Augusto também lembra que a igreja
calolica ¢ conlra a infidelidade e lembra que se algum dia ele ¢ a esposa mantiverem
relacio sexual com uso de preservativo, ¢ porque tem alguma coisa errada: “Ou ela
nao ¢ fiel a ele ou vice-versa, pois se a desculpa for que se utiliza camisinha para evilar
IST [sic], sabe-se que as mesmas so sdo transmitidas com um relacionamento fora do
casamento”.
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para estabelecer um vinculo duradouro e monogamico. Além disso, seu inte-
resse pelo sexo diminui ao longo do tempo, o que as torna “mais estaveis”. Os
homens, por sua vez, sdo considerados imaturos, porque sao dominados por
impulsos, como a necessidade de sentir prazer, o que justificaria sua tendéncia
a infidelidade ou expressdo de comportamentos violentos em razdo do citme
ou de um machismo socialmente apreendido”.

O sentimento religioso também difere quanto ao género. Os homens sdo
considerados menos afeitos a expressao de sua religiosidade, isto ¢, sdo aqueles
que menos rezam, [requentam missas ¢ adotam comportamentos lipicamente
calolicos, como jejuar ou se confessar. As mulheres, além de serem considera-
das mais religiosas, sao também as principais responsaveis pela espiritualidade
do casal. Isso significa que cabe a ela “puxar” as oracdes, rezar pelo marido ou
convencé-lo a frequentar a igreja.

Apesar de causar conflitos e desentendimentos, as diferencas de género
ndo sao consideradas justificativas para o rompimento da relacao conjugal.
Isso porque, como dilo anleriormente, lais caracleristicas sio consideradas
resullantes da divisdo de papéis sexuais. O casamento bem-sucedido, portan-
to, ¢ aquele em que, ao longo do relacionamento, os parceiros foram capazes
de identificar essas caracteristicas, a fim de requerer a adocdo ou reniincia de

valores e comportamentos com vislas a garanlir a manutencdo do vinculo.

17 - Refletindo sobre esla visao, Antonio, responsavel pela palestra “Didlogo e conhe-
cimento de si mesmo e do outro” na Trindade, lembra que, antes de casar-se com Lu-
ciana, s6 pensava em lhe dar uma casa com uma boa cozinha e uma lavanderia, ainda
que a noiva eslivesse prestando o vestibular e desejasse trabalhar como enfermeira de
CTI [Centro de Terapia Intensiva]. Para ele, tratava-se de uma demonstracao do quanto
era influenciado por uma visdo masculina da realidade, que havia lhe inculcado uma
estratégia de dominacao da parceira marcada pelo ciime e o machismo. Segundo ele,
experiéncias como a sua sdo a prova de que se exige maior rentincia dos homens, mas
também maior paciéncia das mulheres com sua “conversao”.
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Isso permite concluir que, do ponto de vista da pastoral, o noivado ¢ uma
experiéncia de socializacao negociada, em que os sujeitos devem recorrer a
modelos de género extraidos do campo religioso para reproduzir e reforcar
a divisdo de papéis na expeclativa de restaurar a familia e o relacionamento
conjugal, contrapondo-a ao que se institucionalizou nesses cursos como sendo
“a familia no mundo de hoje”.

Isso permite concluir que, do ponto de vista da pastoral, o noivado ¢ uma
experiéncia de socializacao negociada, em que os sujeitos devem recorrer a
modelos de género extraidos do campo religioso para reproduzir e reforcar
a divisdo de papéis na expeclativa de restaurar a familia e o relacionamento
conjugal, contrapondo-a ao que se institucionalizou nesses cursos como sendo

“a familia no mundo de hoje”.

Familia e religiosidade

Para as paslorais, a familia ¢ a inslituicdo responsavel pela “formacio do-
méstica”, isto ¢, pela internalizacdo do carater e do temperamento que cons-
lituem a identidade dos seus membros. A familia ¢ visla pelos casais como um
valor (positivo), como grupo de referéncia para a vivéncia (continua, duradoura
e indissolavel) de valores, realizacio afetiva e psiquica, e aquisicao de atitudes
compaliveis com o ideal de familia. Sua desvalorizacio, segundo pensam pa-
lestrantes e membros da pastoral, esta na origem dos problemas sociais con-
lemporaneos. Segundo eles, isso ocorre em razao do conlflilo entre geracoes e
pela adoc@o de praticas que compromelem a convivéncia harmonica entre os
membros da familia, como infidelidade, violéncia, uso de drogas, desprezo do

conjuge e dos filhos, influéncia de terceiros no relacionamento etc.
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Ao longo da pesquisa, notei que os palestrantes que abordam esse contet-
do procuram atualizar o milo da sagrada familia, incentivando os casais a aderir
a um estilo de vida normativo ao qual chamam de “tradicional”. Na Trindade,
esse processo ¢ conduzido pela palestra “Ser familia no mundo de hoje”. Em
Fatima, o assunto ¢ tratado mais precisamente na palestra “Psicodindmica do
relacionamento amoroso”. Em conformidade com as orientacdes do Guia de
preparacao para o maltrimonio (CNBB, 2013), a funcio dos palestrantes ¢ a
de explicar a preocupacio da igreja em elucidar pontos que estrangulam o
relacionamento a dois, muitas vezes levando ao colapso familiar. Para isso, res-
saltam que familia ¢ a instituicao formada pela unido entre um homem e uma
mulher através do sacramento do matrimonio, independente do reconhecimen-
to de uma autoridade publica.

Com efeilo, essa definicdo pretende assegurar a igreja catolica sua autori-
dade para abordar a familia como instituicio social nos dois sentidos aponta-
dos por Durham, isto &, como grupo social concreto, empiricamente delimitado
e reconhecido por seus membros e pela sociedade, e como modelo cultural
(Durham, op. cit., p. 32). O objetivo disso ¢ estabelecer a oposicdo a familia mo-
derna, noco empregada em referéncia a sua interpretacio da sociedade civil
(fundada, segundo afirmam Augusto e Clarice na Trindade, “nas leis elaboradas
pelo Congresso Nacional brasileiro”), cujos valores refletem o contexto de de-
sarranjo social e de “crise moral”® representado pela diminuicao dos vinculos
emrazao do progresso lecnologico, particularmente os smartphones e as redes

sociais; a aulonomia f{inanceira feminina associada a criacdo independente; a

18 - A referéncia ao conceito de crise ¢ recorrente ao longo do curso. Segundo Régo
(2005), que também identificou essa recorréncia nos cursos de noivos em Salvador, seu
uso ¢ uma resposta as mudancas estruturais das sociedades modernas, que, segundo
os membros da pasloral, afelam a organizac@o familiar. A crise, nesse sentido, ¢ repre-
sentada pelo termo “desorganizacio”, que, “por sua persisténcia e intensidade, leva a
ruplura que caracteriza a dissolucao” (Régo, op. cil., p. 44).
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auséncia do dialogo, que afeta o senso de compromisso entre o casal; o indivi-
dualismo, que encerra na familia uma disputa de poder que subverle a posicio
do homem como principal autoridade doméstica; e, principalmente, a reducao

da presenca de Deus nas relacoes familiares.

=

Ser familia no mundo de hoje

Figura da mulher no seio A mulher ajudando fora
da Familia do lar

Imagem 1 - Representacdes da mulher na
familia tradicional e na familia moderna

- ~

Fonte: slide 5, “Testemunho do casal cristao”, 20 de junho de 2015

A razio para essa oposicdo baseia-se na crenca de que a familia ¢ origi-
nalmente um “projelo” ou “plano de Deus”, porlanto, sagrada, o que lhe dilere
de modelos considerados modernos, porque sao sugestivamente inventados a
partir de arranjos individuais. A principal diferenca, portanto, esta na tendéncia
de o modelo indissolavel, patriarcal ¢ heleronormalivo eslar menos sujeilo as
falhas que esses arranjos, como produtos do interesse pessoal, desempenham
sobre a familia. Essa infalibilidade, no entanto, ¢ assegurada por duas nocoes: a

de autoridade dos ascendenles sobre os descendentes, e a de ordem marcada
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pela divisao de papéis e nuclearizacdo da relacdo pai-mae-filhos. A combi-
nacdo de ambas permite considerar que, em sua origem, a nocdo de sagrado
empregada na pastoral opde o sentimento de comunidade, associado ao seu
conceito de familia, ao de individualismo, apontado como a razdo de ser da
modernidade e contra a qual se debelam, por considera-la um conjunto de
atitudes alienadas e que ¢ a causa dos desajusles que afetam as familias con-
lemporaneas.

O bindémio autoridade-ordem também marca o uso da expressio “familia
tradicional”, que, assim como “familia crista”, ¢ associado a nocao de sagrado.
O emprego do termo tradicional, nesse caso, deve seu significado ao modelo
patriarcal, baseado em segmentacdo de papéis sexuais, controle dos descjos e
escolhas individuais pelos ascendentes, socializacao conjugal por etapas pre-
cisas e valorizacdo da virgindade. Nesse contexto, prevalece uma realidade
dualista e hierarquica.

Esse modelo se contrapoe ao que Régo classifica como modelo de transi-
cdo, em que as etapas de socializacdo perdem sua ritualidade e as familias dei-
xam de participar do processo de aproximacdo dos sujeitos. Esse afastamento
¢ lembrando pelos palestrantes ao afirmarem que os noivos até podem querer
ignorar, mas quando se casarem eslardo, na verdade, casando com a familia um
do outro.

Sem a familia, a decis@o da unido passa, porlanto, a ser um assunto intimo ¢
pessoal, em que os noivos sentem-se no direito de ter sucessivas experiéncias
amorosas, a virgindade ndo compromete o casamento e a razdo da unido ¢é o
laco afetivo (Régo, op. cit., p. 50). O mundo do casal no modelo de transicio
deixa de ser, portanto, segmentado e passa a ser caraclerizado pelo “amor

romantico”.
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I precisamente sobre esse modelo que as pastorais lancam sua ofensiva,
pois, baseando-se no argumento de que a familia tradicional subsisle porque
foi historicamente construida sob o amparo ¢ a influéncia positiva do pensa-
mento cristdo, a familia moderna ¢ considerada instavel por estar constante-
mente sujeila ao [racasso que a imprevisibilidade das escolhas humanas impde
as inslituicoes sociais. Com esse argumenlo, procuram convencer os noivos
a manlerem-se conslanlemenle em alerla, renunciando ao pensamento e as
praticas individualistas nas quais estdo socialmente mergulhados, a fim de que
alcancem um casamento bem-sucedido e eles proprios caiam nas “gracas” de

Deus.
O significado do sacramento

Se por um lado as pastorais procuram abordar temas relativos a construcao
do relacionamento conjugal, a igreja, por outro lado, expressa o seu poder sim-
bolico retratando o carater normativo do sacramento religioso. Nos dois cur-
sos, esse carater se distribui em duas palestras, “Aspectos juridicos e candnicos
do matrimonio”, cuja exposic@o ¢ geralmente realizada por um especialista’, e
“Sacramento do matrimonio”, realizada por um sacerdote.

Como os proprios membros da pastoral consideram o tema entediante, uma
vez que nele a importincia do testemunho ¢ menos significativa, os palestran-
tes recorrem a cronicas, no intuito de contextualizar os elementos normativos
que configuram tanto a formalizac@o como a sacralizacdo do laco conjugal. Na
Trindade, essas cronicas se desdobram na comparacio da fidelidade no casa-

mento como a fidelidade dos lorcedores aos limes de futebol, mostrando para

19 - NaTrindade, na maior parte das vezes, ela foi exposta pelo diacono Valentim, que
também ¢ advogado, e pelo juiz de direito. Em Filima, essa palestra fora realizada por
Antomar, advogado, e Raquel, promotora do estado do Piaui.
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0s noivos que permanecer ao lado do conjuge é um desafio imposto pelo ca-
samento religioso. Eles também comparam o curso de noivos com uma loja de
roupas, onde 0s noivos que nao entendem o significado do que estdo fazendo
sdo como os clienles que ndo sabem o que querem comprar.

Nessa perspectiva, o casamento ¢ visto nessa palestra como uma institui-
cao natural que s6 acontece por uma livre decisao e adesao, isto ¢, por meio de
um pacto de amor chamado de contrato. Esse contrato, porém, pode ser con-
traido de duas formas: o casamento civil, realizado em um cartorio e perante
um juiz, sendo tratado como um “contrato de aluguel de corpos™ ; e o casa-
mento religioso ou matrimdnio, tido como sagrado, uma vez que o sobrenatural
¢ visto como parte constituinte de sua natureza.

Apesar de a visao que desqualifica o casamento civil ser comum as duas
pastorais, ele ¢ definido como um “contrato de caracteristicas especiais, pelo
qual 0 homem e a mulher se unem legalmente, sob o compromisso de procria-
cdo, de fidelidade e de assisténcia matua, com deveres especificos e comuns
quanto a criacdo, manutencdo e educacdo dos filhos™. Essa definicdo guarda
consigo uma funcdo bem delimitada, que ¢ acionada para adverlir que, apesar
de ser desvalorizado no ambito do curso, ele garante a preservacao do patri-
monio dos conjuges. Mesmo assim, preserva-se a critica de que se ele ¢ uma

garantia, ¢ porque pressupoe que os relacionamentos estao sempre sujeitos a

20 - Refletindo uma notoria tentativa da pastoral de constranger os casais que sao
casados no civil, o uso dessa expressao remonta ao inicio do século passado. Segun-
do Campos (2016), nao tendo se dado por vencido quando da edicdo do Decreto n°
181, de 24 de janciro de 1890, o Clero atacava sistematicamente o que considerava ser
o marco na “secularizacdo das bodas”. Segundo o autor, o enlace civil era taxado de
“mero contrato entre os homens e, por isso, terminava ao sabor dos ventos e ndo tinha
a misericordia de Deus” (Campos, 2016, p. 38).

21 - “Defini¢do de casamento”. Aspeclos juridicos e canonicos do matrimonio, slide de
apresentaco, n. 1., Pastoral Familia da Paroquia da Santissima Trindade.
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serem rompidos ao sabor das conveniéncias, o que o coloca no centro da cri-
tica a cultura dos relacionamentos descartaveis implantado pela modernidade.

O carater juridico e institucional que acompanha essa critica encontra sua
énfase com as davidas que os noivos manifestam ao longo da palestra. Em
suas pergunlas, predomina o interesse pela tramitaciio do processo, pelas pos-
sibilidades de anulacao, invalidacdo ou, mesmo, pelo regime de distribuicao
dos bens, questdes praticas que para eles estdo na ordem do dia, uma vez
que, apesar de demonstrarem instrucao, muitos casais desconhecem a série de
componentes legais que esta envolvida em sua decisao de casar.

O matrimédnio, ou casamento religioso, por sua vez, ¢ abordado como sendo
um vinculo de natureza solene, caraclerizado pelo consentimento matuo, pelo
ideal de felicidade compartilhada, por presumir a unidade e ser indissoltvel. Ha
nessa distincdo uma tentativa declarada de sugerir que a escolha pelo casa-
mento religioso ¢ “mais séria” que a escolha pelo casamento civil, e que se os
noivos pretendem construir um relacionamento duradouro, devem reconside-
rar a ideia de que estao se casando para se tornarem felizes, pois uma alianca
que se pretende duradoura se satisfaz com a proposta de tornar o outro feliz,
uma recomendacdo que lende a se repelir conlinuamente ao longo do encon-
tro. Nesse sentido, o casamento religioso guarda um simbolismo de natureza
cogniliva, pois, além do imaginario protagonizado pela cerimonia — sobretudo
em relaclio a entrada da noiva na igreja — enfatiza-se a cerleza de que ¢ uma
escolha dirigida para um relacionamento ad infinitum, o que lhe opde a simples
intencao de estabelecer um vinculo sem 0 mesmo comprometimento.

Para expressar esse simbolismo, os palestrantes atribuem grande impor-
tancia a béncdo no casamento, momento em que 0s noivos trocam promessas

entre si na presenca do sacerdote (um representante de Deus) e dos convida-



dos (a consciéncia da comunidade). E por meio dela que, em Filima, a pastoral
acredita que o “sagrado entra no casamento”, o que leva os palestrantes a ins-
truir-lhes sobre as técnicas que tornam a béncao eficaz, como sorrir expres-
sando felicidade, lalar com conviccdo e olhar fixamenle um ao outro durante os
volos. Isso se [az necessario, sobretudo, porque via-se a distraciio provocada
por elementos considerados alheios a ceriménia, como, por exemplo, os foto-
grafos que interferem nesse momento, a fim de obter o melhor dngulo para suas
fotos, ou as cerimonialistas que “passam o tempo todo arrumando a igreja”.
Caracterizado por ser uma exposicao que remete insistentemente a passa-
gens biblicas, o contetdo dessas palestras tenta disciplinar os noivos a ado-
larem acOes espirilualizadas, levando-os a crer que sua busca pela chancela
religiosa ndo representa apenas uma decisio de foro intimo e pessoal, mas um
reconhecimento do papel exercido pelo divino e pelo sagrado na construcio
de sua identidade conjugal. Espera-se que eles saiam do encontro converlidos,
possibilitando que o pensamento religioso penetre suas vidas, afastando-os do

pensamento exclusivamente racional, individualista e utilitarista.

A hierofania nupcial

A codificac@o realizada ao longo do curso tem como principal objetivo “to-
car” 0s noivos, isto ¢, despertar em sua consiéncia o simbolismo do relaciona-
mento conjugal, classificando, hierarquizando e segmentando os elementos que
o caracterizam. As palestras e testemunhos, contudo, ndo sdo o Gnico meio para
isso. Duranle a realizacio do curso, os organizadores do encontro exploram o
contetdo apresentado através de momentos de sociabilidade e interlocucao

enlre os casais e os membros da pastoral. E alravés desses momenlos que a
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pastoral explora o que Durkheim (op. cit) chama de sentimento de conex@o e
efervescéncia, uma vez que a assimilaco pelos noivos do contetdo oferecido
durante o curso se expressa na forma de hierofania, ou scja, por meio de per-
formances fortemente emocionais descritas (pelos observadores e pelos pro-
prios noivos) como sendo fruto do encontro com o sagrado.

Em Fatima, o principal espaco destinado a essa manifestacao ocorre no ulti-
mo dia de encontro e envolve a exibicao de um filme*, seguida de um momento
em que os noivos ficam a sos e sdo estimulados a refletir sobre os temas abor-
dados nas palestras. Esse momento ¢ chamado de “namoro”.

Apos a exibicao do filme, os casais sdo convidados a se retirar da sala onde
¢ realizado o curso. Nesse momento, os membros da pastoral se encarregam
de preparar o ambiente para o que chamam de “namoro a dois”, atividade na
qual os noivos sao deixados a sos e instruidos a refletir sobre o aprendizado do
curso. As cadeiras sdo dispostas uma ao lado da outra enquanto caixas de som
ligadas a um computador sao utilizadas, a fim de reproduzir musicas roman-
ticas dos anos 1990. Passados alguns minutos, as noivas sdo convidadas para
entrar. La dentro, recebem uma carta enrolada por uma fita azul, contendo uma
mensagem que deve ser enlregue ao noivo.

Os noivos, por sua vez, ficam do lado de fora. Enquanto esperam para entrar
na sala, lambém recebem mensagens em papel enrolados em fita, mas de cor

vermelha, além de uma rosa vermelha, que deve ser entregue a noiva. Membros

22 - O enredo do filme retrata a relacdo de um casal que, ao longo do casamento, entra
em conlflito, a medida que comporlamentos e habilos dos parceiros acenluam a falta
de dialogo e a auséncia de Deus no relacionamento. Para representar esse conflito, um
muro ¢ literalmente erguido a cada novo desentendimento por um personagem que,
embora ndo interaja com o casal, habila a mesma residéncia. Quando o filme acena para
a separacio do casal, amigos e parenles passam a convida-los a [requentar pastoral de
casais da igreja catolica. Assim que o casal aceita o convile para participar da pastoral
¢ passa a empregar seus conselhos no relacionamento, imediatamente os tijolos que
formam o muro comecam a ser relirados e o casal passa a demonstrar uma convivéncia
harmonica.
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da pastoral ficam responsaveis por instruir-lhes quanto a atividade. Encerrados
0s preparalivos, 0s noivos sio autorizados a entrar e, 1, permanecem por cerca
de 5 minutos. Passado esse periodo, os membros da pastoral entram ¢ pedem
que os noivos se distribuam no espaco, formando um circulo. Na oportunidade,
0s noivos sio convidados a expressar suas impressoes do encontro e avaliar o

significado do que lhes fora apresentado.

Imagem 2 - Noivos de posse das rosas recebendo instrucdes antes de iniciar a ativi-
dade “namoro a dois”. Encontro de Preparacao para o Matrimonio, Paroquia de Fatima
(25 de agosto de 2016)

Fonte: arquivo do autor

Duranle essa avaliaco, ¢ possivel nolar muilos noivos com a face vermelha
e olhos marejados, denunciando que a dindmica foi emocionalmente intensa.
Alguns deles aproveitam para expressar sua gratiddo com o aprendizado obti-
do, acenando com a ideia de que, sem o curso, nao saberiam como lidar diante
de escolhas e situacdes que acreditam serem tipicas do relacionamento con-

jugal. Outros ressaltam que o curso foi responsavel por mudar sua opinido em
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torno do casamento, lembrando, as vezes entre lagrimas, que foram desperta-
dos para o seu significado espiritual.

Na Trindade, onde a sociabilidade ¢ mais estimulada e a expectativa pelo
“locar” & mais flagrante, os noivos encontram pelo menos trés momentos di-
ferentes para experimentar a hierofania conjugal. O primeiro deles ocorre na
apresentacao dos noivos, quando, por ocasido dos questionamentos do coor-
denador do curso sobre os motivos para realizar o casamento religioso, muitos
noivos ensaiam a crenca de que estdo juntos por obra do sobrenatural. Em
alguns casos, os noivos empregam grande carga emocional em seus relalos, o
que provoca manifestacdes de aplausos, risos e/ou lagrimas, bem como sendo
assimilados ao longo de todo curso como prova de que o casamento ¢ um mi-
lagre ou um acontecimento de fé que deve ser encarado com responsabilidade
pelos noivos.

Durante o curso, porém, essa “prova” de que os casais estavam prontos
para assimilar o significado sagrado do relacionamento revelou ser, também,
um instrumento de persuasio utilizado para familiarizar os noivos com o ima-
ginario ¢ o vocabulario catolico. Como consequéncia, o casal apresentador
¢ os palestrantes ndo so lembravam dos noivos que “davam exemplo”, como
procuravam apontar as distorcoes na motivacdo para o casamento daqueles
noivos pouco familiarizados com a linguagem religiosa®.

Na Trindade, também se nota o estimulo a expressao da relacao entre o

noivado e o sagrado também na dindmica que ocorre antes da palestra sobre

23 - Muilas das vezes, esses apontamentos sio feilos de maneira jocosa, o que pode
gerar risos, mas também constrangimentos. Durante a apresentacio, quando os noivos
ficam de pé, o conslrangimento se exprime através de olhares [urtivos e em direcao ao
solo, sorrisos breves e contidos, contrac@o corporal em direcio ao parceiro, fala baixa
e engasgada, aproximacio constante e repetitiva das maos ao rosto. Quando os noivos
eslao sentados, eles tendem a cruzar os bracos e balancar, suave, mas negalivamente a
cabeca.



“A familia no mundo de hoje”, ainda no primeiro dia. Chamada “dinamica de
grupo”, tem como objetivo descontrair os casais™. Trata-se de uma brinca-
deira estilo batata-frita, em que cinco casais sdo convidados a subir no palco
quando a bola que circula a0 som de uma musica regional para em suas maos.
A passagem da bola ¢ realizada entre os noivos e deveria seguir a ordem em
que eles se encontram sentados. Porém, a medida que ela circula e a masica
loca, a tendéncia ¢ que os casais fiquem mais euforicos e temerosos de se-
rem “convidados” a subir no palco. Como resultado, em algumas ocasioes, os
noivos jogam a bola para o alto, para os lados ou empurram com a ponta dos
dedos para a frente, sendo logo em seguida advertidos pelo coordenador da
atividade, que os ameaca chamando aqueles que nao realizam a atividade da
maneira correta. Essa tentativa de evitar a bola expressa a vontade dos noivos
de ndo serem vistos, pois a condicio para a realizacdo da dindmica ¢ que eles
exponham suas experiéncias mais intimas.

No palco, eles sdo obrigados a responder uma das seguintes perguntas: a)
Como se conheceram?; b) Qual o fato mais pitoresco do relacionamento?; c)
Como foi o pedido de casamento?; d) Vocés ja brigaram apos o noivado? Se
sim, conle para nos; €) Qual a masica que mais lembra o amor de vocés?

Durante as respostas dadas pelos casais, o casal apresentador realiza per-
guntas que estimulam os noivos a se aprofundarem na reflexdo sobre suas mo-
tivacdes e intencdes ou, mesmo, com o proposito de revelar detalhes ocultos
no processo de socializacdo nupcial. Curiosamente, os noivos tendem a “con-
fessar” o que fizeram para eslar junlos ou, mesmo, para juslificar a unido, como

no caso de noivas que forcaram o parceiro a lomar a decisdo de casar sob a

24 - Esta brincadeira nd@o se encontra no Manual. Foi criado por coordenadores do
curso na metade da década de 1990.



ameaca de romperem o relacionamento. Em alguns casos, confessam também
que esldo solrendo oposicdo da familia por lerem lomado a decisdo de casar.

No curso da pesquisa, notei ainda que, em trés vezes, a escolha do casal
que responde a lerceira pergunta (“como foi feito o pedido de casamento”) foi
manipulada pelos membros da pastoral. Isso aconlece quando o coordenador
do curso para a cancao no momento em que a bola se encontra na mao do
casal que, durante a apresentacio, revela que ndo houve o pedido de casa-
mento. Embora nio seja uma coincidéncia, nessas ocasides, em virtude de o
casal que responde ficar no centro do palco ¢ a frente do crucifixo utilizado
por ocasido das celebracdes litirgicas, o coordenador aproveita para chamar
a alencdo dos presentes de que aquilo foi uma escolha de Deus, que colocou
o casal para responder essa pergunta “na frente do seu filho, mostrando que o
espirito santo quer abencoar essa unido”. Os casais terminam por trocar alian-
ca e sob aplausos, fotos e filmagens expressam sua comocdo, revelando que
aquela experiéncia demonstra o quanto seu relacionamento ¢ sagrado. A sen-
sacio parece ser compartilhada pelos demais noivos, que ao fim da dindmica
encontram-se conlagiados, fazendo declaracdes, abracando o companheiro ou
beijando-se entre lagrimas.

Ao final da dindmica, o casal que despertou maior comocio ou arrancou
mais gargalhadas ¢ convidado pelo casal apresentador a substitui-lo no antn-
cio da proxima palestra.

O terceiro e Gltimo momento em que a hierofania nupcial pode ser identi-
ficada no curso ocorre durante o encerramento, quando o casal apresentador
convida os noivos a compartilhar o significado da experiéncia que viveram ao
longo dos dois dias. No decorrer da pesquisa, observei que esse era um mo-

mento muito importante para a pastoral, que avaliava a eficacia do curso con-



tabilizando o nimero de casais disposto a dar seu testemunho, identificando o
nivel de assimilacdo do contetdo, seu efeito sobre a conversdao dos noivos ¢ a

performance emocional expressa por eles.

Imagem 3 - Casais selecionados para a dinimica realizada durante

0 302° Encontro (22 de agosto de 2015)

Fonte: arquivo do autor

Isso significa que, quando um ou nenhum casal aceitava o convite para ex-
por seu leslemunho, era sinal de que o curso ndo havia causado boa impres-
sd0, ao passo que, quando trés ou mais casais o aceitavam, a tendéncia era
considerar que o curso atingiu as expectativas da pastoral. Essa avaliacdo, no
enlanlo, lambém levava em conla a opinido dos noivos sobre o significado do
casamento, pois caso fossem capazes de estabelecer conexdes entre o conte-
udo do curso e seu proprio relacionamento, demonstravam que o sentido da
religiosidade e os conceilos apresentados pelos palestrantes foram salisfalo-

riamente assimilados.



Imagem 4 - Pedido de casamento durante dinimica realizada no

306° Encontro (12 de dezembro de 2015)

Fonte: arquivo do autor

A eficacia do curso também ¢ avaliada quando os noivos expressam, em
seus lestemunhos e registros no questionario “Avaliacdo de assimilacdo” (apli-
cado nos intervalos das palestras), a intencao de converter-se. Nesse caso, re-
conhecem que, em virtude do individualismo e do “mundo de hoje”, ignoravam
a imporlancia da relaco entre casamento e religiosidade, mas que, face ao
modelo conjugal apresentado pela pastoral, passariam a adotar um compor-
tamento que reduz os riscos sobre o relacionamento. Cabe destacar, contudo,
que as noivas tendem a tomam a iniciativa do testemunho e, por mais que sejam
as que mais expressem seus senlimentos, os presentes sentem-se mais emo-
cionalmente afetados quando sdo os noivos que protagonizam, ainda que de

forma contida, a performance emocional descrita.
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A religiao como trempe: religiosidades
indigenas na politica em
Piripiri, Piaui, Brasil

Francisco Gomes Sobrinho

Hélder Ferreira de Sousa

Introducao

O texto base para este escrito foi publicado nos anais do 18th IUAES! e
revisto em face da possibilidade de confrontar o atual quadro de situacoes
proprio da dindmica social do campo religioso em Piripiri, frente as injuncoes
do campo da politica, em sua interac@o com os coletivos envolvidos na consti-
tuicdo do objeto de investigacio inicial, a atuacdo do xama da etnia Tabajara,
Chicdo Capacele, e os resultados de sua acio nas disputas de poder religioso
e politico.

O objetivo deste artigo ¢ examinar, através da minha participac@o enquanto
indigena e antropologo, junto ao colelivo de lamilias indigenas ¢ no ambilo das
emergéncias ¢tnicas no Nordeste do Brasil, a partir de observacao dos feno-
menos relativos a esse contexto etnografico desde 2005, sugerir que a lideran-
ca religiosa do xama busca arlicular sua reidentificacio recente de indigena

com praticas e estratégias que visam, também, a luta pelos direitos dos povos

1 - SOUSA, Hélder Ferreira de. Conference Proceedings 18th [IUAES World Congress/
Anais do XVIII Congresso Mundial de Antropologia, p. 2361-2380.
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indigenas. O discurso religioso, que une praticas religiosas afro-indigenas a
religido de matriz cristd e conhecimentos tradicionais, lorna-se um instrumento
para a constituicao de sua etnizacdo, além do exercicio de sua capacidade de
influir nos rumos do movimento indigena local e regional.

Nesse sentido e para adentrar o nosso campo de investigacdo, passo a re-
portar um itinerario de falos sobre o processo de colonizacdo e as relacdes
de tipo colonial que se estabelecem entre indigenas e ndo indigenas na regiao
do chamado Sertdo de Dentro”. Considerando que os contatos iniciais entre
sociedades indigenas ¢ ndo indigenas teve lugar na Bahia, também na costa
litoranea da regido Nordeste do Brasil, a area que atualmente corresponde aos
estados do Maranhdo, Para e Amazonas, estados dentro da area da regiao Nor-
te do pais, apenas teve sua colonizacao iniciada no século XVII, pelo menos
um século apos os avancos coloniais no Sul e Sudeste. Ndo fosse pela ameaca
da proximidade conslante de populacdes estrangeiras — ingleses, [ranceses e
holandeses — essa regiao poderia ter sido explorada ainda mais tarde.

Pode-se afirmar que, nos contatos entre povos indigenas e nio indigenas,
no periodo compreendido entre o projeto de invasao dos territorios tradicio-
nais dos indigenas e a implantacdo dos nicleos urbanos, a legislacao sobre
grupos indigenas que emanava da Corle portuguesa foi quase completamente
ignorada nessa regiao do pais, o que certamente causou prejuizos de diversas
maneiras aos povos originarios.

Sobre essas relacdes interétnicas (Cardoso de Oliveira, 1963), o artigo de
Luiz Molt, “Etno-historia dos indios do Piaui colonial” (Mott, 1978), publicado
na década de 1970, talvez seja a primeira obra recente de maior relevancia no

estado, visando a melhor esclarecer as relacoes entre sociedades indigenas e

2 - Corresponderia ao espaco geografico no sertdo — ou deserto — que sofreu a invasao
colonial vinda da Bahia.
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sociedades coloniais no Piaui, compreendendo que o tratamento das informa-
coes sobre povos indigenas nessa regido ainda esta ancorado em visdes em
desuso sobre povos indigenas, e vém experimentando mudancas muito recen-
lemente.

Ao discordar da compreensio de Darcy Ribeiro sobre o grau de violén-
cia nas periferias da expansdo pastoril — segundo Motlt, atenuado porque os
indios ndo se interessavam pela atividade de lida com os animais — e embora
reconheca que as terras piauienses eram povoadas de indigenas em diferentes
sociedades e organizacoes, Moll reafirma a hipotese da dizimacao dos indios
no Piaui, o que ndo o afasta das “abordagens tragicas”, comuns na construcio
nao indigena da historia do Piaui, quando os nativos sdo dizimados ao final
do breve espaco que lhes cabe no inicio da narrativa e da qual desaparecem
repentinamente, como se nunca houvessem existido. Essa historia da Colonia
foi transportada para os livros de historia do Piaui e disseminada como a tnica
possivel.

Mesmo considerando se tratar da versdo usada pelo Estado para encobrir
as investidas coloniais as terras tradicionais indigenas, ainda restam controvér-
sias sobre as datas e os nomes das pessoas que iniciaram o processo chamado
de “desbravamento” das terras piauienses. Prevalece a versdo de que a Casa
daTorre, morgado instalado no oeste da Bahia, comandada por Garcia d’Avila,
teria iniciado a ocupacdo das terras do Nordeste extremo, abrindo campos
para os rebanhos de gado, que se multiplicaram rapidamente, ao mesmo tempo
em que lutava contra os nativos na tentativa de escraviza-los para o trabalho
nas plantacoes de cana-de-acicar e expulsa-los de seus territorios ancestrais.

A narrativa épica postula que alguns fazendeiros instalados no rio Sio

Irancisco, em busca de expandir a criacio de gado, passaram a ocupar, a parlir
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de 1674, com cartas de sesmarias® concedidas pelo governo de Pernambuco,
terras localizadas as margens do rio Gurguéia. Um desses sesmeiros, o capi-
ldo Domingos Afonso Malrense, lambém conhecido como Domingos Afonso
Serldo, teria fundado trinta fazendas de gado, tornando-se o mais eminente
colonizador da regido. Em realidade, um dos autores do genocidio contra as
populacoes indigenas, implicado na escravizacao, concebida até hoje como um
tipo de direito natural da Colonia, sem nenhum tipo de reparacdo por parte do
Estado nacional as populacoes espoliadas.

Também afirma a mesma corrente historica que, por vontade de Domingos
Afonso Sertao, as fazendas foram legadas, apos a sua morte, aos padres da
Companhia de Jesus. Enquanto gerentes qualificados, os jesuitas contribuiram
decisivamente para o desenvolvimento da pecuaria piauiense, que atingiu seu
auge em meados do século XVIII. Naquele periodo, os rebanhos da regido
abasteciam todo o Nordeste, Maranhdo e provincias do Sudeste brasileiro.
Com a expulsdo dos jesuitas, as quintas da Mafrense foram incorporadas a
Coroa e, posleriormenle, enlraram em declinio.

Naquela quadra e em novo avanco, atravessando o rio S@o Francisco, a ex-
pansiao da colonizac@o desde o sertao da Bahia atingiu os sertoes sul e sudeste
do atual estado do Piaui.

O governador-geral do Estado do Brasil, Dom Jodo de Lencastre, leria
mandado fundar a vila de Nossa Senhora do Livramento de Paranagua, hoje
municipio de Parnagua, localizado no extremo sul do Piaui, em cumprimento

as ordens régias de 10 de novembro de 1698 e 2 de dezembro de 1698, para

3 - De sesma, derivado do latim sexma, ou seja, “sexla parle”, foi um instituto juridico
portugués que regulamentou a distribuicao de terras destinadas a producao agricola.
O Estado, recém-formado e sem capacidade de organizacio a produciio de alimentos,
decidiu aplicar essa forma ao Brasil colonial mundo. Esse sistema surgiu em Portugal
durante o século XIV com a Lei das Sesmarias de 1375, criada para combater a crise
agricola e economica que alingiu o pais e a Europa, e que a peste negra agravou.
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que seus habitantes resistissem aos indios “Acroazes, Mocoazes e Rodeleiros”
(Medeiros, 2005, p. 2).

As guerras ocorridas no sertao maranhense, especialmente na regiao dos
rios Mearim, Itapicuru e Munim, e no sertdo piauiense continuaram ao longo
s¢culo XVIII, entrando pelo século XIX na regiao sul do Piaui.

Ainda ocorriam conflitos entre populacdes de colonos ¢ indigenas Pimen-
leiras até o final do periodo colonial. Essa narrativa de luta que, mais de dois
séculos, termina com o “exterminio” dos indigenas em solo piauiense, se es-
tabelece como senso comum. Importante lembrar que a percepcao dos ad-
ministradores delegados da Colonia era marcada pela visdo preconceituosa e
agressiva em relac@o aos que defendiam seus territorios:

[...] terras de gentios e estabelecendo-os nelas, servissem de barrei-
ra, cobrindo esta capitania, pois, ao passo que se saneava fora esta
pestifera raca, se evilavam os desconlos, vexacoes e despesas que

o povo faz na conquista daqueles e os graves prejuizos que causam,

ainda depois de serem aqui metidos e aldeados (Mott, 2010, p. 43).

A situacdo de silenciamento ¢ apagamento da presenca indigena no Piaui
permaneceu praticamente inalterada até o século XVIII, com excecdes de
episodios em que o aparecimento de liderancas como Mandu Ladino e sua
resisténcia contra o colonato teve como rebatimento o aumento da reacdo co-
lonial aos povos indigenas, e forcou a producao de politicas de Estado, que
engendraram desaparecimento ou transformacdo de populaces indigenas em
camponesas ou proletarias. O uso de processos de mistura ¢étnica, ideologica-
mente voltados ao apagamento da memoria ancestral pela suposta inexisténcia

ou desconhecimento de suas origens, em alguns casos, lrouxe mesmo a repulsa

163



de pertencer ou se identificar como indigena. Os efeitos dessa condicdo per-

duraram até¢ o s¢culo XX, mas esse quadro teve mudancas.

Xama na politica

Entre o século XVII, periodo de criacdo dos primeiros nicleos urbanos do
Piaui em formacdo até a Constituicao de 1988, e a criacdo em 2005 da Associa-
cdo Itacoatiara de Remanescentes Indigenas de Piripiri, o surgimento de lide-
rancas indigenas nalivas colaborou para fomentar um continuum descontinuo
de processos graduais de aquisicdo de sinais identitarios que trazem sentido a
diferenca entre indigenas ¢ nao indigenas.

Apesar de que, desde a segunda metade daquele século, a historia contada
pelos indigenas piauienses lem vivido alleracGes significalivas, com o surgi-
mento de reivindicacdes de direitos especificos feitas por organizacoes indi-
genas junto ao Ministério Pablico Federal, como exemplo, a reivindicacdo da
Associacdo Indigena Itacoatiara de Piripiri (Sousa, 2019), e o ressurgimento
de grupos étnicos em outras regides do estado, como a reidentificacdo dos
indigenas Cariris, na regido da Serra Grande, no municipio de Queimada Nova,
regiado sudeste do Piaui, a percepcao da sociedade piauiense sobre sociedades
indigenas presentes em sua formaca@o repousa sob a perspectiva da invisibili-
dade atribuida a essa exisléncia naliva e ancestral em sua matriz.

Dessa forma, embora haja presenca [isica e malerial de sociedades indige-
nas em todo o territorio do Piaui, como os da etnia Tremembé em zonas do lito-
ral no extremo norte do estado, cujos sitios foram pesquisados por historiado-
res e arquedlogos (Borges, 2006), e pela quantidade de registros de inscricoes

rupestres nas formacdes rochosas desde o norte, passando pelo centro, até o
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sul, além dos estudos da Funda¢do Museu do Homem Americano — Fundham,
em Sao Raimundo Nonato, regido sudeste do estado, a existéncia contempora-
nea de sociedades indigenas tem sido pouco considerada e a heranca ancestral
pouco ou quase nunca levada em consideracdo.

Assim, esle arligo lambém busca deslacar a presenca das sociedades indi-
genas no Piaui dentro do ambito da luta por politicas publicas, considerando
que ¢, ainda, em pequena quantidade, a producio académica, até o momento,
sobre a presenca alual de populacoes originarias no Piaui, a fim de compreen-
der as razoes, os meios e processos que permitiram as populacoes indigenas
dessa regido reivindicar para si o reconhecimento de uma diferenca étnica,
em meio aos discursos e narrativas que ainda trafegam em direcdo oposta.
Trata-se também de instituir um marco importante na consecucao de objetivos
colelivos, ou seja, tentar acesso a direitos especificos onde antes apenas ha-
via a cerleza da inexisténcia. I o que dizer de uma abordagem antropologica
desse caso?

Nosso objelivo neste texto se adequa aos interesses recentes de uma an-
tropologia da politica no Brasil:

Para a antropologia, ¢ preciso investigar tais trocas dentro do con-
texto etnografico em que ocorrem, buscando a compreensio das
relacdes sociais envolvidas. Em muitos casos, essa compreensdo ¢
fundamental para percebermos que a politica opera com valores da
sociedade mais abrangente, tradicionalmente associados a oulras
esferas da vida social, como familia ¢ religido, mas considerados ile-
gitimos quando operados na esfera politica. [...] Onde ficaria, entdo,
a responsabilidade e a contribuicio da antropologia para com os

principios da democracia representaliva e o aperfeicoamento das

suas instituicdes? (Kuschnir, 2007, p. 165).



Nesse ponto, sobressai uma questiao que diz respeito a acdo politica par-
ticipativa do xama Chico Capacete. A partir do inicio do terceiro periodo de
campo, entre 2016 e 2017, em Piripiri, e com o objetivo de escrita da tese de
doutorado, pude observar que a lideranca religiosa ¢ sempre acionada para
dirimir questdes que tenham a ver com as familias indigenas, junto as autorida-
des em geral, desde a justica local até o executivo. O cacique e o pajé também
sa0 vistos pelas familias como referéncias locais em relacdo as questoes dos
indigenas em Piripiri, e também participam e possuem relevancia no movimen-
to do Piaui.

Os lideres compdem um modo de dupla lideranca, que busca equilibrar as
tomadas de decisdo dos grupos familiares, que anleriormente relegavam so-
mente ao cacique ou aos presidentes da Associacdo Itacoatiara. Do ponto de
vista interno do movimento indigena no Piaui, a reidentificacdo de coletivos
fornece a capacidade dos lideres das organizacdes indigenas de reivindicar
politicamente ndo apenas a diferenca “cultural”, mas fortalecer a reivindicaciio
de direitos especificos, como satde (Brasil, 2002)*, por exemplo. As liderancas,
como as do xama Chicio Capacele, sdo investidas e passam a reivindicar poli-
licas inerentes a essa diferenca étnica, com interesses especificos.

A situacdo se assemelha ao que Esther Langdon observou junto aos in-
digenas Siona da Colombia, A autora entende o xamanismo como um modo
performatico, e o papel deste como expressao da especificidade cultural pe-
rante a violéncia colonial e pos-colonial. A historia oral reconta como o “papel

xaménico lransformou-se no papel do poderoso cacique curaca, em resposla

4 - Sobre isso, em 2002, instituiu-se a Politica Nacional de Atencao a Satde dos Povos
Indigenas. Diz o texto, e continua até o presente momento, que “os povos indigenas
est@o presentes em todos os estados brasileiros, exceto no Piaui e Rio Grande do Norte
(grifo nosso), vivendo em 579 lerras indigenas que se encontram em diferentes silua-
¢des de regularizacio fundiaria e que ocupam cerca de 12% do Lerrilorio nacional. Uma
parcela vive em areas urbanas, geralmente em periferias” (Brasil, 2002, p. 9).
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adaptativa as atividades missionarias” (LLangdon, 2016, p. 9, grifo nosso), e sa-
lienta, em relacdo ao xamanismo, que lanto a Consliluicio colombiana de 1991
quanto as redes urbanas neoxamanicas associam a preservacao ecologica, a
medicina tradicional, 4 identidade étnica e ao bem-estar da comunidade.

O cariler étnico, defino aqui como aquele que distingue um coletivo dos
demais, consegue organizar por similaridade cultural interna, historia comum,
tratamento externo semelhante e marcadores étnicos reconheciveis e identi-
ficaveis, apesar do esforco sistemalico eslalal alravés do uso da violéncia em
varios graus ¢ formas, além do uso reiterado de técnicas sutis de silenciamento,
além da negacio das existéncias para encobrir as diferencas.

Compreendo que tais reidentificacdes indigenas partam de um tipo de ne-
gacdo silenciosa da presenca indigena, que desloca todos os contetdos simbo-
licos no que diz respeito aos indigenas, misturando esses contetidos ao que se
reproduz a partir de varios aspectos, como a literatura, que evidenciam o desa-
parecimento ¢ a eliminac@o das sociedades indigenas, somados as dificuldades
colocadas pela cruzada religiosa, que busca transformar os povos indigenas em
cristaos para as igrejas, postos a prova, a medida que o processo de aquisicao
de séries de camadas de pertencimento progride no sentido de busca de uma
identidade étnica que se julgava perigosa ou a qual ndo se deve aderir, porque
pode provocar mesmo a eliminacio [isica. Dona Raimunda Colher de Pau, uma
das liderancas indigenas do grupo de familias chamado Colher de Pau, e uma
das fundadoras da Associacao Itacoaliara, a primeira organizacio indigena do
Piaui no século XXI, afirmou certa vez: “A genle tinha medo de dizer que ¢
indio e o povo querer matar a gente”.

Desse modo, paira uma percepcao de senso comum que considera os po-

vos indigenas como inexistentes, que usa o apagamento e a baixa importancia
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atribuida ao legado dos povos indigenas no Piaui como modo de manter a invi-
sibilidade na qual vivem e conlra a qual resistem. A reivindicacio sobre direilos
sociais ¢ parte dessa posicao politica contra a inexisténcia. E de que maneira o
ressurgimento e a reidentificac@o funcionam contra a situacdo de apagamento,
e como a figura do xama torna-se importante para reivindicar?

Uma visdo ingénua ou excessivamente laica argumentaria sobre o modo
entrelacado com o qual a religiosidade e a politica se misturam. A partir do
s¢culo XVI, ha muilos exemplos de uma relacio complexa entre crencas e
posicdes politicas. A historia das liberdades religiosas e politicas, os aspectos
necessarios e fundacionais de uma série de direitos, como a propria religido,
sdo marcados por conflilos ¢ conciliacdes que alelam as decistes das pessoas.

Desse modo, entendo que as varias experiéncias religiosas na modernidade
sdo caraclerizadas pela pluralidade de experiéncias, permitindo que pessoas
assistam a diferentes religides simultancamente e transitem através de diferen-
tes lugares e rituais sagrados. Um dos desafios para o xama Chicao Capacete
¢ o de estabelecer limites para incorporar diferencas e, a0 mesmo tempo, pre-
servar suas identidades religiosas plurais. Parle da reacdo catolica no periodo
moderno - e ndo se pode esquecer a forte influéncia das religiosidades catoli-
cas na producio da sujeicio religiosa no Brasil e no Nordeste - foi a demons-
tracdo de uma igreja militante, que buscava combaler os hereges e manter sua
doutrina.

Quanto maior a demonstracio dessa forca, com riluais exaltados, maior o
receio da inslituicdo e maior a contrapropaganda a igreja caldlica [eila pelos
diversos segmentos religiosos, como nos textos de humanistas do s¢culo XVI

que condenavam praticas como as que organizam a estrutura das sociedades
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indigenas no Nordeste. A defesa da liberdade religiosa acirrou o debate entre
os intelectuais e contribuiu para a perda de presligio da igreja catolica.

Sugiro que, em relacdo a lideres indigenas, a criac@o de uma organizacao
indigena e o surgimento de liderancas indigenas colaboraram para fomen-
lar um continuum desconlinuo de processos graduais de aquisicdo de sinais
identitarios que trazem sentido a diferenca entre indigenas ¢ nio indigenas,
ao mesmo tempo que, do ponto de vista interno da organizacdo, forneceram a
capacidade dos lideres da organizacao para reivindicar politicamente nio ape-
nas a diferenca “cultural”, mas a partir de um lugar onde direitos especificos
sao investidos e acesso a polilicas inerentes a essa diferenca. O carater étnico,
definido aqui como o que distingue um coletivo de outros grupos, organiza por
similaridade cultural interna, historia comum, tratamento externo semelhante e
marcadores étnicos reconheciveis e identificaveis.

Nesse sentido, proponho que tais reidentificacdes partam de um tipo de
negativo silencioso sobre a diferenca, que ¢ colocado a prova, a medida que
avanca o processo de aquisicao de séries de camadas de adesdo a identifica-
cao.

O conceilo de identidade social formulado por Erikson vé a ideologia ape-
nas como uma condicido dela. De acordo com o conceilo que ele concebe,
a ideologia ¢ definida como um corpo coerente de imagens compartilhadas,
ideias e ideais, que, baseados em uma weltanschauung implicita, em uma ima-
gem altamente estruturada do mundo, em um credo politico ou, mesmo, em
um credo cientifico (especialmente se aplicada ao homem), ou em um “modo
de vida”, fornece aos participantes uma orientacio cocrente e total, embora
sistematicamente simplificada, no espaco e no tempo, em meios e fins (Erikson,

1968), ignorando o conceilo de ideologia como falsa consciéncia, defendida
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por Mannheim e Merton. £ quando discutimos sobre representacio e ideolo-
gia?

I nesse sentido que Cardoso de Oliveira aponta elementos das formula¢oes
de Poulantzas e Althusser, Berger e Luckmann na construcio do conceito de
representacio coleliva. O conceilo de ideologia formulado por Poulantzas ¢
analisado pelo autor para diferencia-lo da representacao coletiva. Segundo
Poulantzas, as ideologias ndo podem ser dissociadas da experiéncia vivida pe-
los atores, ou seja, ndo ha necessariamente uma reflexo sobre o contetdo
ideologico das praticas sociais. Ideologia, entdao, em vez de representacoes co-
letivas, seria uma forma na qual as representacoes sdo assumidas.

Presumo que haja o entendimento atual de que o fendmeno da etnicidade
lida tanto como “fendmenos diferentes” quanto como “manifestacoes diferen-
tes do fendmeno”, mas uma base para aquisicdes que produziu o que pode
ser denominado um dominio de etnia. Inicialmente, a atribuicio categorial na
dialética provocada pela correlacio entre exogeno/enddgeno, constituindo o
poder de nomear, em que os atores identificam e sdo identificados pelos de-
mais.

Entdo, os limites dos nos, produzidos e reproduzidos pelos atores que os
manipulam no curso das inleracOes sociais, mais ou menos eslaveis, cuja ma-
nutenc¢do nio depende da permanéncia de suas culturas. Posteriormente, o que
pode ser pensado como a exibicao de simbolos de identidade, que codificam a
crenca em uma origem comum, seguida pela questao do “realce”, que abriga o
conjunto de processos pelos quais tracos étnicos sdo destacados na interacdo
social, € que grupos ¢étnicos nao constituem entidades discretas e homogéneas
nem o processo de modernizacdo condena os lacos étnicos ao desaparecimen-

to.
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Sobre a trempe e o conhecimento do xama

Sobre a acao do xama Siona, Langdon (2016) observa que ha uma repre-
sentac¢io efeliva na acdo do xama:

[..] com um papel que ia além da solucdo para graves doencas ou

infortanios, pois era o protetor de sua comunidade em todos os sen-

tidos, responsavel pelo bem-estar coletivo, conduzindo cerimonias

vajé para garanlir o sucesso da caca e da pesca, boas colheiltas, e

relacdes harmoniosas em geral com seres invisiveis que influenciam

acontecimentos “deste lado” (Langdon, 2016, p. 16, grifo nosso).

Desse modo, a aclo politica e religiosa do pajé® ndo apenas aparece como
novidade em relacdo ao inicio do movimento indigena no Piaui nesse século,
mas acentua a importancia do papel que este desempenha de unir as familias a
outros grupos sociais na cidade. “Apds a quase extinc@o dos xamas praticantes
no século XX, suas performances surgiram nas duas ltimas décadas como
uma eslralégia-chave na fomenlacio das especificidades ¢lnicas ¢ nas lulas
contemporaneas pelos direitos indigenas” (Langdon, 2016, p. 9).

Outro aspecto a se salientar ¢ que a performance xaménica do pajé Chicao
abre espacos para a amplitude da expressao das diferencas étnicas produzidas
pela indianidade, e opera em outros registros, como a espiritualidade, e suas
expressoes enquanto forma de alcancar os interesses da comunidade de indi-
genas em Piripiri. Suas acOes ressaltam a participaco religiosa nos espacos de
tomada de decisao e protagonismo na construcao de politicas publicas para os

povos indigenas do estado do Piaui.

5 - O cacique Z¢ Guilherme, lider da etnia Tabajara em Piripiri, diz que antes dele foram

pajés Helvidio “Bodo” Beiju e o “Véi” Paulo Colher de Pau, ambos encantados.
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Seu poder se estendia aos campos politico e social. Organizava ati-
vidades de trabalho comunilario, encontros festivos, realizava ca-
samentos ¢ cerimonias de nomeacio, punia ou reprimia individuos
cujas atividades divergentes eram socialmente prejudiciais. De acor-
do com os Siona, o papel de lideranca era analogo ao do padre para

os brancos (Langdon, op. cit., p. 16).

Em entrevista realizada em Piripiri, perguntado sobre como solucionava o
problema de suas percepcoes de religiosidade, inclusive anteriores a sua rei-
dentificacdo como indigena, dado ao fato de ter sido lider evangé¢lico e da Re-
novacao Carismatica Catolica, explicou que seu conhecimento ¢ tripé, formado
por trés estruturas, “Jesus Cristo ¢ o primeiro, o indio ¢ o segundo e o terceiro
¢ Oxala, Paz e Amor”. Para ilustrar, o pajé usou a figura de uma trempe, um
utensilio doméstico apoiado em trés pontos, usado para cozinhar. “Se um dos
pés faltar, caem os outros dois”.

Compreendi que, assim como a religiosidade diversa do pajé se sustenta
em mais de um espaco sagrado, também permile que use seu conhecimento
tripartido para sua acdo politica, pois permite que ele acesse variados espacos
sociais de religiosidade, mas também de surgir como diferente, usando cocar,
brandindo o maraca sagrado e performando suas diferencas, canlos sagrados,
mas também conviccoes e crencas, inclusive sobre o poder de estar presente
nas decisdes que dizem respeito ao coletivo de familias, em amplo aspecto. O
xama diz sobre isso:

Para mim, as coisas sdo suportadas neste tripé. No entanto, vocé
deve compreender que se ficar s6 em dois, uma panela vai para o
chdo. Entao, os trés devem ser iguais em tamanho. Vem primeiro
Deus, depois vem o indio e meu trabalho aqui, e depois a umbanda,

Oxala Paz e Amor. Quando sou chamado por Raimunda Rocha, na

paroquia de N. Sra. dos Remédios, para alender nas oferlas, vou la
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e faco com muita satisfacdo. Agora mesmo, preciso ir a uma reunido
de satde indigena que me interessa muilo, mas no mesmo dia tem

aniversario do terreiro, ¢ o que eu vou fazer?
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Insubmissos e a arte de
reinventar as trajetorias

Samara Vanessa Nascimento Costa

Introducao

Tendo a religiosidade como fator preponderante no processo de coloniza-
o, a luta contracolonialista permanece ativa, revelando-se nos resgates de
formas de vida e de relacdes com o sagrado, que foram esligmatizadas pelo
processo curocristao colonialista. Assim, numa subversao ao logocentrismo
colonial, o presente artigo mergulha no campo do paganismo contemporineo
ou neopaganismo.

A historia do Brasil, como diz Viveiros de Castro (2015), ¢ a historia de uma
sucessao de genocidios e etnocidios, de expedicoes punitivas dos governos
coloniais, de calequese elc. No enlanlo, por mais bem-sucedido que lenha sido
o processo de desindianizacao levado a cabo pela catequizacdo e pela missio-
narizacdo, ndo ¢ possivel zerar a historia e eliminar toda a memoria, e mesmo
quando dilerentes comunidades sdo destruidas, os colelivos humanos reinven-
tam modos de vida. Viveiros de Castro (op. cit.) afirma que ndo ha culturas
inauténticas, pois ndo ha culturas auténticas, e nessa perspectiva, os processos
de “elnogénese” vém marcando a historia conlemporanea.

Construindo passos nessas trilhas antropologicas, venho investigando a an-

cestralidade, a ressignificacio, a luta e o poder de pessoas ¢ divindades que
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resistem ao tempo e aos processos colonialistas. Debruco-me sobre o cami-
nhar de resisténcias, buscando compreender como a desobediéncia a ordem
colonialista pode levar a reinvindicactes identitarias, a reinvencées no modo
de existir e ao resgate ancestral, tendo como base a ressignificacdo de uma

espiritualidade paga vivenciada por povos originarios do estado do Piaui.

Aprendendo a desobedecer

De acordo com Santos (2015), o processo de colonizacdo no Brasil buscou
destruir os povos afro-pindoramicos', suas principais bases de valores socio-
culturais, atacando suas identidades individuais e coletivas, a comecar pela
lentaliva de subslituir o paganismo polileisla pelo cristianismo monoleisla.

Para entender essas tentativas de substituicao/destruicao/apagamento dos
valores socioculturais dos povos afro-pindoramicos, & preciso pontuar dois
conceilos-chaves: colonizacdo e conlracolonizacdo®. Compreende-se por co-
lonizacao todos os processos etnocéntricos de invasao, expropriacdo, etno-
cidio, subjugacao e, at¢, de substituicdo de uma cultura pela outra, indepen-
dentemente do Lerrilorio [isico geogralico em que essa cullura se encontra. I
compreende-se por contracolonizacdo todos os processos de resisténcia e de

luta em defesa dos territorios dos povos contracolonizadores, os simbolos, as

1 - Povos vindos do continente africano e os povos que aqui ja habitavam, de lingua
tupi, que chamavam essa terra de Pindorama (Terra das Palmeiras).

2 - Esses conceilos serdo aqui trabalhados a partir da otica de Bispo dos Santos. Pensa-
dor e militante de grande expressao no movimento quilombola e nos movimentos de luta
pela terra, membro da Coordenacao Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas — Conaq e da Coordenacao Estadual das Comunidades Quilombo-
las do Piaui — Cecoq/Pl. Foi professor ¢ mestre convidado do projeto Encontro de Sa-
beres, na Universidade de Brasilia. I£ lavrador, poeta, escritor, intelectual ¢ um semeador
incansavel dos encontros resolutivos e das confluéncias de saberes.
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significacoes e os modos de vida praticados nesses territorios. (Santos, 2015,
p. 47 e 48).

Santos (2018) aponta como o processo de colonizacao no Brasil esta di-
retamente relacionado a tentativa de apagamento e substituicdo das crencas
religiosas dos povos afro-pindoramicos. Povos esses considerados pagaos, que
se relacionavam de forma harmdnica com a natureza, cultuando seus elemen-
tos, como a lerra, a agua, o sol, a lua e o ar, considerando todo esse univer-
so como sagrado ¢ culluando diferentes deusas e deuses, que representavam
fendmenos da natureza e da vida humana, sendo assim, perlencentes a uma
cosmovisdo politeista.

Nos documentos da Igreja que eu avaliei, as autorizacoes e as per-
missoes para que povos fossem escravizados ndo dizem a cor da
pele desses povos, dizem a religiosidade. A bula de 1455 do Papa
Nicolau V diz que quem deve ser escravizado sao os pagdos e os
sarracenos. Ela ndo diz que ¢ preto, nem branco, nem indigena. Sao
os pagaos. Sdo os povos que tém uma cosmologia. Que povos sdo
esses? S@o povos que continuam comendo dos frutos das arvores.
S3o povos que ndo obedeceram a orientacdo do deus eurocristdo.
Sdo povos que ndo sentem obrigacdo de trabalhar. Sio povos que
nao precisam comer com a fadiga do suor, porque a natureza ja ofer-

ta a comida (Santos, 2018, p. 5).

A palavra paga deriva do lalim paganus e significa “pessoa do pagus”, isto
¢, pessoa do campo, aquela que conserva as tradicGes ancestrais e politeistas
relacionadas ao campo, considerando a natureza divina. De forma simplista,
me vem o questionamento: Por que demonizar o culto a natureza? Que perigo
ela oferece? Se vinha da terra o alimento e o sustento desses povos, nada mais

justo do que considerar a natureza divina e honra-la. No entanto, todas e todos

179



que se recusavam a seguir o Deus cristdo eram considerados ndo somente ini-
migos, mas “a propria personificacdo do mal” (Azzi, 2004, p. 128).

Assim, a morle ¢ a escravidao dos povos pagios afro-pindoramicos fo-
ram consideradas legitimas a favor da expans@o do reino do Deus eurocristao.
Santos (2015) aponta que a Biblia foi um dos principais mecanismos da colo-
nizacdo; em contrapartida, a forca e a sabedoria ancestral dos povos pagaos
sinalizavam representacoes de existéncias e resisténcias que expdem um modo

de vida desobediente a essa esfera euro-crista-colonialista.

Resgatando e ressignificando a forca ancestral

Segundo Guerreiro (2006), a partir da década de 1960, surgem novos mo-
vimentos religiosos, partindo do descontentamento dos valores comuns da
cultura e da sociedade expressos no movimento de contracultura. Nesse ce-
nario, o neopaganismo surge como um movimentlo religioso conlemporaneo,
que acredita nos deuses antigos e busca inspiracao e reconstrucao das antigas
religides pré-crislas europeias e/ou das tradi¢des indigenas do pais de origem
dos pralicantes, seguindo rés principios basicos: o cullo a ancestralidade, o
culto politeista e a relacao com os ciclos da natureza (Bezerra, 2019).

Através da desobediéncia e da resisténcia, os neopagdos retomam suas
ancestralidades, ressignificam suas identidades, alivando suas conexdes com
entidades sagradas e com a terra. Na busca pelos lacos com a ancestralidade,
surge o paganismo piaga, também chamado de piaganismo, uma tradicao po-
liteisla e pagd nascida no estado do Piaui em meados de 2012, representando

uma forca contra-hegemonica ¢ um movimento de reavivamento de cultos pa-
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gdos do Piaui. O que ocorre aqui ndo ¢ uma “viagem de volta” ao passado, mas
uma revitalizacdo de costumes (Oliveira, 1998).

O paganismo piaga ¢ fruto das inquictudes de pagios que ndo queriam
apenas cultuar pantedes eslrangeiros, mas também se conectar com a iden-
tidade regional. Assim, surge no Brasil a primeira religidao neopaga brasileira
(Bezerra, 2019), com um santuario politeista localizado na zona rural do muni-
cipio de José de Ireitas, em meio a mata de cocais piauiense, chamada de Vila
Paga.

A Vila Paga ¢ uma comunidade formada por pagaos com o objetivo de pre-
servar as tradicdes pagas na atualidade. Para Noléto, sacerdote e fundador
do Circulo Piaga, o piaganismo fortalece a identidade ¢ os aproxima da sa-
cralidade do bioma, através da conex@o com os deuses ¢ guardides que ali
reinam. O piaganismo, diz Noléto, ¢ “o culto magico da terra e dos espiritos do
lugar” (Nolélo, 2015, p. 13). A integracio dos piagas com a lerra se apresenta
dinamicamente a partir de 2014 com a construcao da Vila. Hoje, ela possui uma
area de 90 mil metros quadrados e é reconhecida como um complexo natural
e uma das maiores areas destinadas a preservacdo politeista em todo o mundo

(Rabelo, 2021).

Conhecendo o piaganismo

O termo piaga ¢ derivado do idioma tupi e ¢ utilizado como sindnimo das
palavras curandeiro e feiticeiro. Os piagas teriam sido o povo de culto solar
que teria habitado a regido Norte/Nordeste do Brasil ha aproximadamente 7
mil anos. Estes deixaram suas marcas em sitios arqueologicos pelo Piaui, Bahia,

Paraiba, Rio Grande do Norte e em alguns territorios do Norte do pais. O ter-
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mo piaga também faz referéncia aos adeptos da espiritualidade pagd piaga,
que buscam, através da conex@o com a ancestralidade, o fortalecimento de sua
identidade regional (Noléto, 2015).

Manuela Carneiro da Cunha (1986) afirma que os processos identitarios se-
riam considerados atos politicos, e que a cultura pode ser reinventada e inves-
tida de novos significados. Para o antropologo Michel Agier (2001), a cultura &
utilizada para servir as reivindicacoes, aos discursos e as declaracdes identi-
tarias, ou scja, os individuos sentem a necessidade de declarar sua identidade
e resgata-la. Esta pode ser perdida e/ou reencontrada. Agier (op. cit) também
aponta que a identidade pode ser produzida como fundamento das territoria-
lidades; os piagas constroem relacdes de resisténcia a partir da relacio com a
terra.

Os adeptos do piaganismo aproximam-se da ancestralidade da terra através
de pesquisas sobre a propria historia e de praticas que buscam a reconexao
com a sacralidade individual e com a natureza. No piaganismo, deusas, deuses,
guardides e encantados guardam em si a sacralidade da terra, habitando rios,
mares e matas, manifestando-se nos rituais e canticos. Essa cosmologia possui
vertentes proprias, cultuando entidades regionais, mas também perpassa por
cultos da chamada corrente colona, que € representada por entidades nio lo-
cais.

Atualmente, as energias cultuadas pelos piagas sdao englobadas em dois
grandes grupos, chamados de “correntes”. S3o elas “corrente da terra” e “cor-
rente colona”. A primeira se divide em varias linhas de culto, em que s@o cul-
tuados os espiritos e divindades da terra (relativo ao Brasil); e na segunda, ha
varias subdivisdes de cultos “independentes”, mas que possuem o diferencial

de ter o culto piaga como agregado (Noléto, 2015, p. 37). A presenle pesquisa
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debruca-se com énfase na corrente da terra, que percorre o caminho da cone-
X0 ancestral a partir do culto as divindades e entidades espirituais nativas do
Piaui e do Brasil.

A corrente da terra se subdivide em cinco linhas: Linha Piaga, Linha das
Almas, Linha do Culto Indio, Linha dos Encantados e Linha dos Deuses Na-
tivos. Algumas das entidades sagradas cultuadas aqui sao: Folharal — espirito
das malas, protelor das plantas e animais; Cabeca-de-Cuia — guardiao dos rios
Parnaiba e Poli; Piaga Alado — grande guardido dos conhecimentos antigos do
lugar (Noléto, 2015).

Atualmente, os piagas estdo presentes nas cidades de Teresina, José de
Ireitas, Parnaiba e Jodo Pessoa, existindo membros consagrados ¢ membros
em formacio, lotalizando um grupo de 14 pessoas. Noléto (2015) afirma que o
piaganismo “bebe” das interpretactes dos registros rupestres e das diversas
outras expressoes da cultura popular piauiense. Canclini (2003) compreende
cultura popular como um enredo que ¢ construido a partir de intervencoes da
propria comunidade. A partir de suas intervencdes, os piagas reivindicam sua
cultura, sua identidade e sua ancestralidade.

Compreendendo suas origens como um elo com o sagrado, os piagas apon-
tam como uma de suas maiores herancas dos ancestrais da lerra o conjunto de
pinturas e gravuras rupestres. Para Novaes (2019), a arqueologia da religido
analisa o contexto arqueologico a partir de aspectos subjetivos do cotidiano,
buscando compreender as molivacoes que levaram um grupo ou individuo a
se relacionar com o sagrado, considerando que, além da materialidade visivel,
existe uma vida invisivel a ser compreendida pela ajuda dos estudos arqueo-

logicos.
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De acordo com Noléto (2015), o piaganismo se faz a partir de releituras de
anligas pralicas sagradas, ¢ uma ressignificac@o ¢ uma soma de herancas dos
ancestrais da terra e dos ancestrais espirituais. Celebrar a terra ¢ celebrar os
que viveram e os que vivem nela, animais, plantas, humanos e divindades sagra-
das. Para os piagas, a preservacio e o cuidado com o meio ambiente se entre-
lacam ao sagrado, praticando ritos de celebracdo a natureza, como a Festa da
Fertilidade, Fesla da Carnatba, Fesla da Vida, Festa das Flores, Festa do Sol elc.

O antropologo Tim Ingold (2015) elabora uma abordagem ecologica da
vida. O ambiente ndo ¢ percebido como algo isolado, a sua existéncia perpassa
por tudo aquilo com que se relaciona, compreendendo-se que se desenvolve
por ¢ através de modos de vida diversos, construindo sempre uma relacdo con-

tinua, em constante andamento, que constitui as especificidades da vida.

Desafinando o coro dos contentes ou desobediéncia paga

Os piagas lutam para reduzir a visdo cristianizada que demoniza suas di-
vindades. Diversas entidades sagradas cultuadas pelos povos pagaos antigos
do Piaui foram marginalizadas, demonizadas e reduzidas a calegoria de lendas
locais. Como exemplo, temos em Teresina, capital do estado, a representacao
do Cabeca-de-Cuia, que compde o Parque Ambiental Encontro dos Rios, pon-
Lo luristico localizado na zona norle da cidade. Essa representacdo do Cabe-
ca-de-Cuia faz referéncia a uma lenda popular sobre um antigo pescador da
regido chamado Crispim.

Crispim era um jovem pescador que morava nas margens do rio Parnaiba.
Um dia, revoltado por falta de comida, espanca sua mae, provocando sua mor-

te. Contudo, antes de morrer, sua mie lanca uma maldi¢do, transformando-o
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em um monstro de cabeca enorme no formato de uma cuia, e o condena a vagar
dia e noite pelos rios Poti e Parnaiba, podendo se libertar da maldi¢io apenas
apos devorar sete meninas virgens de nome Maria.

O site Piaui Hoje.com apresenta essa lenda como “a principal lenda do Piaui
e a mais violenta, sob os signos do feminicidio” (Piaui Hoje.com, 2020). No site
do G Piaui, encontra-se uma reportagem que divulga a lenda como um pano
de fundo para um jogo virtual de terror. O jogo foi apresentado como trabalho
de conclusdo do curso — TCC de Artes Visuais da Universidade Federal do
Piaui; na reportagem, o estudante destaca que se utilizou do género lerror para
ilustrar o tom tenebroso da historia. Ele afirma: “O género ¢é talvez a melhor
forma para se desenvolver lal lenda, que ¢ (3o alerradora” (G1 Piaui, 2015).

Dissemina-se, assim, a representacao do Cabeca-de-Cuia como um mons-
tro, amaldicoado e lemido. No enlanto, o Cabeca-de-Cuia, como ja cilado, é
para os piagas um guardido dos rios, uma divindade sagrada e cultuada pelos
ancestrais dessa lerra, na qual foram encontrados registros rupestres. Na cor-
rente da terra, ele pertence a Linha Piaga; apesar de ser um encantado, ele esta
ligado ao culto dos anlepassados do lugar, ndo tendo relacdo com o pescador
Crispim, o qual o deixou famoso.

No piaganismo, o mito do Cabeca-de-Cuia surgiu a partir de um indigena,
que em uma de suas pescarias se encantou e sofreu uma transmutacdo, criando
barbatanas, guelras e uma cabeca que lhe permite boiar nas aguas. Ele ¢ cele-
brado pelos piagas com cénticos, rituais e oferendas. Nas celebracdes, através
do trabalho de mediunidade, os espiritos ou divindades podem transmitir men-

sagens (Noléto, 2015; 2019):

EEm seu canlo, entoado durante festas em sua homenagem, o Cabe-
ca-de-Cuia faz quesldo de afirmar que nio ¢ o Crispim assassino,

demonstrando certo ressentimento pela sua historia, que foi detur-

185



pada. [...] parece guardar certa magoa dos colonizadores, que o de-
monizaram e sacrificaram os anligos povos indigenas que eslavam

ligados ao culto das aguas (Noléto, 2019, p. 140).

O Cabeca-de-Cuia, que manifesta as crueldades do machismo e do fe-
minicidio, ¢ uma representacdo brutal de como as forcas da colonizacao hu-
milham, subjugam e demonizam culturas e tradicdes de povos originarios. O
Cabeca-de-Cuia ¢ apenas uma dentre lanlas divindades sagradas que liveram
sua historia deturpada pelo processo de colonizacdo. Em seu cantico sagrado,

diz (Noléto, 2019, p. 143):

Indio novo, Indio brabo, sofreu a transformacaio.

Uns chamaram de encantado, outros, de assombracdo
Mas quando ele foi levado se tornou um guardido

Num “credita”, num “credita” no que o povo da cruz diz

Tira a terra da sua gente, “inda” diz que o mal eu fiz

Concebe-se que essa luta de reivindicacio identitaria e essa busca ances-
tral estdo atreladas ao que Marshall Sahlins (1997, p. 46) diz sobre a contra-
posicado as forcas do imperialismo ocidental: “A cultura aparece aqui como a
antitese de um projeto colonialista de estabilizacdo, uma vez que os povos a
utilizam ndo apenas para marcar sua identidade, como para retomar o controle
do proprio destino”. Assim, os piagas retomam suas origens, quebrando uma
ordem colonial.

Entende-se a luta contracolonialista a partir dos processos de resisténcia
e de luta em defesa dos simbolos ¢ dos modos de vida dos povos que foram
subjugados pelo processo eurocristio colonialista. Busca-se substituir a narra-
tiva colonial pelas falas e modos de existir dos povos contracolonizadores. Na

perspectiva de Boaventura de S. Santos (2008), ele denomina esse processo
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de traducao, que prevé o olhar sobre a identidade do “colonizado” a partir das
margens, buscando a transformacio das relacoes de dominacio.

Jodo Pacheco de Oliveira (2018) discorre sobre a eclosao colonial no coli-
diano, apontando que diversos segmentos da populacio foram subalternizados
e estigmatizados, e que hoje a intolerdncia e o racismo sdo componentes im-

prescindiveis no modo de organizacao e dominacao social. Ele afirma:

Nas formas usuais de pensar e de sentir, o colonial ¢ visto como
algo ultrapassado e irracional, sendo objeto de reprovacio e censu-
ra. Porém, em contextos de forte conflito de interesses, ou ainda que
afetam as hierarquias sociais e o sentimento de honra, tais atitudes

podem definir o curso da vida social (Oliveira, 2018, p. 11-12).

O piauiense, envolvido pelas teias da colonizac@o, reproduz apenas uma
versdo dessa historia. O Cabeca-de-Cuia, apontado como uma lenda aterro-
rizante, sem conexao nenhuma com a espiritualidade e ancestralidade local,
define o imaginario social. Atravessando as ideias de Foucault compreende-se
que esse processo esla situado em uma relacdo de poder. Bhabha (1998) afir-
ma que o colonizador necessita que o “Outro” apreenda seus costumes, mas a
finalidade ndo ¢ fazer com que cles se tornem um deles, ¢, sim, torna-los seres
mais [aceis de serem dominados.

Davi Kopenawa ¢ Bruce Albert (2015), na construcdo de um pensamento
contracolonialista, relatam em A queda do céu: palavras de um xama Yanomami
como a crenca do seu povo foi inferiorizada, e como a imposicdo da religido
cristd foi uma das formas mais sofridas da dominacio colonial. Kopenawa ao
lado do antropologo Albert apresentam a cosmologia do povo Yanomami, en-

fatizando as possibilidades de se relacionar com o mundo além da perspectiva
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eurocristd, apontando a importancia de essas narrativas chegarem para todas
e todos.

A eclosdo colonial se mantém na vida contemporanea quando se constata
a marginalizacio e estigmatizacdo da cultura local. No entanto, como afirma
Santos (2015), as elaboracoes de saberes, as formas de vida e de resisténcia,
que sdo pautadas na forca e na sabedoria da cosmovisdo paga politeista, s3o
fatores que fortalecem o embate contra a colonizacdo. Contracolonizar ¢ um

povo reeditar as suas trajetorias a partir das suas matrizes.
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A festa de Sao Joao em Macapa e a
intolerancia religiosa

Maria da Conceicao da Silva Cordeiro

Marcos Vinicius de Freitas Reis
Introducao

A festa do “Glorioso Sao Joao” promovida no terreiro do Ylé da Oxum
Apard', na cidade de Macapa, envolve, desde seu surgimento, elementos reli-
giosos ¢ profanos. O feslejo elabora tradicGes e rilos sagrados que giram em
torno da procissao e do levantamento do mastro, do almoco comunitario, da
missa no ambito sagrado do terreiro, das apresentacoes de grupos folcloricos
tradicionais ¢ musicais, além de uma boa gastronomia regional.

A tradic@o da festa junina no contexto amapaense revela a esséncia que a
une as festas de padroeiro nas comunidades rurais amazonicas. Assim, a sacra-
lidade dessa festa ¢ representada pela tradic@o de acender fogueiras, reunir
amigos e familiares em seu entorno, na cidade e no interior, motivada pela boa
colheita, béncdos alcancadas e uma série de ocorréncias religiosas. Sua cele-
brac@o ¢ erguida do elemento do culto principal, representado na figura do

santo catolico “Sao Jodo”.

1 - Templo religioso dedicado as religides de malrizes alricanas, como o lambor de
mina, o candombl¢ e, em alguns momentos, a umbanda. Tem como sacerdote Pai Salvino
de Jesus. Denomina-se por uma associacao beneficente com a finalidade de organizar o
segmento de religiosidade de matrizes africanas em Macapa/AP, Lanto da parte juridica,
através da organizacao das instituicdes, quanto de associacdes e outros.
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As feslas populares de santos na Amazdnia sdo expressoes religiosas que
se caraclerizam como um lempo ritual estruturado por feslejos e sacralidades,
em que os individuos participantes se relacionam entre si em um clima cuca-
ristico. A [esla religiosa se conslitui de outro tlempo: o tempo da devocio, da
experiéncia espiritual pela qual se pode transitar da “existéncia de um mundo
transcendente ao da experiéncia cotidiana comum” (Lewis, 1977, p. 18).

A sacralizacdo dos periodos da festa ¢ o que Eliade (2010, p. 76), em O
sagrado e o profano, definiu como sendo “a reatualizacio periodica dos alos
criadores efetuados pelos seres divinos [...] constitui o calendario sagrado, o
conjunto das festas”. O que determina o tempo da festa ¢ justamente o seu
senlido simbolico, que sinaliza qual ¢ a hora do encontro do homem religioso
com o seu sagrado, fazendo-o “crer que vive entdo num outro tempo, que con-
seguiu reencontrar o illud tempus mitico”.

A tradicional Festa de S3o Jodo do lerreiro do Y1é da Oxum Apara leve seu
inicio na década de 1980, quando da chegada do pai de santo dessa casa na ci-
dade de Macapa/AP. A devocao a Sdo Jodo lem conexdo com a pralica catolica
do pai de santo e se iniciou, oportunamente, da juncdo do aniversario de sua
cabocla Dona Maria Mineira, com data comemorativa lodo dia 5 de junho, e em
substiluicio a fesla de Sdo José de Ribamar, de devo¢do de um filho de santo
da casa que, por questdes de mudanca, ndo pode mais realiza-la.

Oficialmente, a festa inicia no dia 24 de junho e se estende por quinze dias.
No entanto, nos tltimos trés anos, foi inserida na programacdo da festa a re-
alizaco de seminarios e rodas de conversa em alusdo ao fato comemorati-
vo. A atividade pedagdgica antecede o inicio do festejo e ocorre em parceria

com o grupo de pesquisa Cepres® da Universidade Federal do Amapa — Uni-

2 - Centro de Estudos de Religiao, Religiosidade e Politicas Pablicas, fundado em 2013
nas dependéncias da Universidade Federal do Amapa com o intuito de pensar as ques-
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fap. A programacio tem como objelivo aprofundar lematicas transversais as
tradicOes religiosas de matriz africana, entendendo que a quesldo lraz a lona
desafios analilicos colocados pela intolerancia religiosa, o racismo religioso ¢
diversas formas de violéncia e discriminacoes contra grupos afro-brasileiros. O
evenlo busca lecer didlogos ¢ interlocucoes entre saberes de natureza distinta
— grupos religiosos de matriz africana e universidade.

Com a insercdo da atividade académica no calendario festivo, o tempo da
festa no lolal se estende por cerca de vinte dias — uma arle popular de carater
religioso e cultural da regido. A pratica dessa festa, considerada um evento tra-
dicional na regido, incide boas relacdes econdmicas, politicas e culturais com
0 estado e os demais municipios das comunidades tradicionais, que encontram
nesse ciclo religioso a oportunidade de negociar a arte dos musicos de ins-
trumentos, dos cantores e grupos folcloricos, geradores de renda para suas
localidades.

Outro aspecto importante da celebracao da Festa de Sao Joao tem a ver com
a participac@o dos meios de comunicacio e dos agentes politicos da cidade.
Existe a preocupacdo em produzir a imagem do evento as conexdes politicas,
tendo em vista o financiamento publico para a consagracao do evento. Sendo
assim, a ingeréncia desses atores sociais na configuracio dessa manifestacio
cultural tende a relativizar seus contetdos simbolicos e seus significados, pois
o culto ndo ¢ mais apreendido de um sentido tnico — sacralizacao — ganhando,
assim, uma natureza maleavel, definida em funcdo de inleresses dados.

Diante da relevincia da manifestaco cultural da festa do Glorioso Sdo Joao
para a sociedade amapaense, na preservacao de sua memoria e simbologias,

neste capitulo, constitui-se como objeto de estudo a Festa de Sao Jodo, como

toes relacionadas a religido, religiosidade, filosofias de vida, crencas no tocante a inter-
face com a politica, satide, educacio, economia, arles e sociedade em geral.
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pratica cultural da comunidade local, observando suas diversas expressoes de
religiosidade, identificando seu sincrelismo, a acdo de veneracio do sanlo pa-
droeiro como proximidade entre o divino e 0 humano. Nomeadamente, busca-
mos analisar a celebraco em funcio de seus valores religioso, social e politico
que ela representa.

A pesquisa trata de descrever a festa religiosa em seu processo de organi-
zacdo e o sentido despontado pela fé e tradicio no espaco do terreiro de can-
domblé. O terreiro do YIé da Oxum Apara ¢ um campo etnografico vasto para
a observacao de acontecimentos religiosos. O rito da romaria, a promessa, o
rezador de ladainha e os bastidores de organizacio do cortejo religioso permi-
lem um esboco da acentuada religiosidade popular com base na tradicio, bem

como da aproximacao entre o pantedo afro-religioso e o catolicismo.

E viva Sido Joao!

O Ylé mantém um calendario anual com a programacdo de todas as suas
atividades. Nesse terreiro, ocorrem importantes ¢ movimentadas festas, por
exemplo, a de Exu Tranca-Rua, o aniversario da Cabocla Dona Maria Mineira
e a do Glorioso Sao Jodo, o que demonstra o simbolismo do terreiro em seus
contornos ¢ peculiaridades dos ritos sagrados.

Observando um periodo [estivo como o do Glorioso S3o Jodo, ¢ dilicil pre-
cisar, em poucas palavras, o que nele representa a religiosidade e a religido.
Ora, o que se pode constatar ¢ que na religiosidade popular existe muita devo-
clo e pouca religido, entendendo que a “religiosidade reveste-se de um cara-
ter intensamente pessoal, tornando parte integrante da experiéncia religiosa”

(Bourdieu, 2009, p. 49).
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A heranca cultural das [eslas brasileiras traz em sua consliluicao elementos
alricanos, indigenas e europeus. Isto posto, verifica-se que as festas de devo-
¢do tém sido incorporadas a cosmologia indigena e africana, em destaque para
a regido amazonica. Devido a sua conslincia e ao nimero de parlicipantes,
as [eslas religiosas se movimentam num espaco da modernidade regional, e
isso leva a certas perdas tradicionais e simbdlicas, ficando segregadas a uma
cosmovisdo crista guiada por tendéncias de bricolagem de ritos de oferendas
e profanos, que padronizam certas expressoes de religiosidade da regido, a
exemplo da sacralizacao do santo homenageado a partir do terreiro.

Como informa o Pai Salvino, as festas sio momentos em que as entidades
vém a terra para serem celebradas. S30 momentos de exaltar suas entidades,

evocadas pela danca, batida dos atabaques e pelos pontos cantados:

Eu amo festejar, as pessoas que me conhecem podem dizer como
gosto. Eu sou criticado no meio do povo da religiao sobre esta ques-
tao, eles dizem que eu quero s6 viver de festa. Ja to de idade, mas sou
festeiro [risos]. Acontece que € preciso entender que as festas sdo
momenlos imporlantes para nossa religido, porque ¢ um momento
de aproximacdo com nossas divindades. Eu vou lhe dizer que tem
festas para a iniciacdo ou saida de lao, entrega obrigacdo de sete
anos, confirmacdo de Og8, para definir os cargos hierarquicos, as
obrigactes de tempos, festas consagradas para diversas entidades
que vocé enlrega as obrigacdes, e muilas oulras que se achar de
fazer. E se a gente deixar de feslejar a vida, vai ficar no qué? A fesla
¢ importante obrigacdo pro seu santo, imagine eu nao fazer a festa
da minha caboca Mariana, do jeito que ela é...ndo posso falhar. Dona
Mineira faz questdo do bolo de aniversario. As entidades gostam das
coisas da gente, sabia? Vocé ja viu como as festas aqui dao boa,
entdo, ndo me inibo com os que falam; que fale, a religido permite as
festas (Entrevisla realizada com o pai de santo Salvino de Jesus, em
22 de agosto de 2019).



Conslala-se, na fala do pai de sanlo, sua sensibilidade apurada ao definir a
importincia das festas em seu contexto religioso. Enldo, as dimensdes simbo-
licas e os mecanismos sociais que norteiam seus comportamentos em tempos
de festa, momento de anunciar o sagrado, incidem no modo como pensam e
expressam sua {é no cotidiano e como suas representacdes recaem sobre suas
condutas em termos de crencas. Esse universo social, dada a sua realidade, tem
a fé como tema central.

Pai Salvino é famoso pela realizac@o de suas festas de grandes proporcoes.
A mais movimentada e divulgada, com grande repercussao na midia local, ¢ o
“Festival em homenagem ao Glorioso Sao Jodo”. Tem inicio na data do dia de
Sd0 Jodo e se estende alé a primeira quinzena do més proximo. A festa é uma
das mais importantes no calendario de festividades da comunidade candom-
blecista de Macapa como um todo, e possui uma programaciao bem extensa e
diversificada.

A festividade se inicia dia 24 de junho, por volta de 5 horas da manha, com
um cheiroso banho de ervas e esséncias, alvorada com queima de fogos e o
Imbarabd, ritual dedicado a Exu e destinado ao descarrego da casa ¢ a pre-
paracdo do ambiente para a festa. Logo em seguida, ocorre o levantamento do
mastro em homenagem ao santo. As 12 horas do mesmo dia, acontece o rufar
dos tambores, sucedido de um grande almoco para os parlicipantes. Nesse
momento, as pessoas depositam suas ofertas em dinheiro, ornamentos ou ali-
mentos lipicos da época para contribuir com os dias de festejo que sucedem
seu inicio.

O terreiro permanece em atividade na preparacao dos alimentos e orna-

mentacdo do saldo para a celebracio da missa da familia®, antecedida pelo

3 - Missa tradicional celebrada por um padre da igreja catolica. Agrega representantes
da umbanda, candomblé e tambor de mina.
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ritual de sete dias de ladainha. As cores e enfeites da decoracio sdo predomi-
nantes nessa festa.

A programacdo da tarde prevé a concentracdo e rezas em determinado
espaco piblico (o lugar de concentracio de saida da procissao ¢ definido anu-
almente pelos organizadores) e, em seguida, os religiosos saem em procissio
pela rua por um roteiro definido até o terreiro, onde ¢ rezada a missa. Esse ¢

um momento de muitas liturgias.

Imagem 1 - Missa de Sdo Jodo realizada no terreiro — Macapa/AP, 2019

Fonle: acervo da pesquisa

Geralmente, a mensagem religiosa esta vollada para a unido e a fraternida-
de entre as pessoas. IZ 0 momento em que o padre, caracterizado com vesti-
mentas tipicas da religido afro-brasileira, tece seu sermio intercalado com as
musicas e balidas de lambor, fazendo as reveréncias ao santo comemorado. I
importante ressaltar que, na organizac@o da festa, esta incluida a participacdo

da igreja calolica, pois “o alo ecuménico lem como pressuposlo que a reli-
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giosidade afro-brasileira ndo se restringe as religioes de terreiros, mas inclui
também o catolicismo exercido pelos afrodescendentes dentro das irmandades
religiosas e festas de santo” (Antero, 2017, p. 197). Sdo também momentos de
oracdo pelas familias, pelos doentes, e os que tém pedido especial sdo con-
vidados a se aproximarem do palpito. Entao, S3o Jodo é evocado, saudado e
solicitado a abencoar todos os presentes.

A festa segue com sua comemoracio na celebracio de sete dias de ladai-
nha que precede a procissio de translado da imagem de Sao Jodo até o templo
religioso. Para cada dia de ladainha, ¢ designada uma pessoa para ficar respon-
savel pela organizacdo da liturgia. Pai Salvino e rezadores mais velhos condu-
zem as oracoes lradicionais. Nas oracdes, sdo usados recursos de melodias e
as rimas, em forma de dialogo, se distribuem entre as vozes dos participantes

e convidados.

Imagem 2 - Missa de Sdo Joao realizada no terreiro — Macapa/AP, 2019

Fonte: acervo da pesquisa
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O ato ecuménico ¢ o momento de respeito entre as duas formas de culto
ao sagrado, enlendendo que a religiosidade afro-brasileira ndo esla somente
nas religides de matriz africana e nem se restringe aos templos de terreiros,
mas inclui também o catolicismo exercido pelos afrodescendentes dentro das
irmandades religiosas ¢ as [eslas de santos cultuadas. A festa do Glorioso Sdo
Jodo pode ser compreendida como um complexo de crencas e praticas ritualis-
licas, voltado para a devocio ao santo da igreja catolica, com forte apelo social

e participacao popular.

Imagem 3 - Procissao de Sao Joao — Macapa/AP, 2019

Fonte: acervo da pesquisa

A procissdo é um dos momentos mais “badalados” e esperados. I realizada
com a presenca de importantes familias da sociedade e personalidades da cul-
tura e da igreja catolica. O corpo de bombeiros e a banda de masica da Policia
Militar da cidade fazem o acompanhamento de todo o translado da procissao.

Inicia no horario das 18 horas; o horario ¢ estratégico para que todos possam
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participar. Muitos, nesse horario, estao deixando os seus trabalhos; outros, es-
30 saindo das aulas vespertinas.

Esse evento de cunho religioso também ¢ marcado pelo profano. O en-
cerramento da festividade envolve um ciclo de eventos piblicos — encontro
das comunidades tradicionais, representado pelas comunidades quilombolas

da regido, com suas dancas tipicas e religiosidade.

Imagem 4 - Festa de Sao Jodo. Danca das comunidades tradicionais, Macapa/AP, 2019

Fonte: acervo da pesquisa
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Para esse evento, sdo alugados 6nibus, vans e sio disponibilizados carros
particulares para o deslocamento das comunidades do interior do estado. Aos
dancantes e puxadores de Marabaixo* e outras modalidades culturais, ¢ servi-
da uma comida especial, dita de “sustanca”, para garantir o “vigor” dos brin-
canles que entram pela madrugada. Nos outros dias, ocorre ainda o concurso
de quadrilhas, de miss caipira gay, a noite do Reggae, o baile da saudade ¢, no
final, a derrubada do mastro. Durante essa programacio, sdo vendidas comidas
lipicas da regio: mingau de milho branco, lacaca, valapa ¢ a manicoba. Os
evenlos s3o muilo esperados pelos festeiros da cidade. A festa ja faz parte da
agenda cultural de Macapa.

A celebracio ¢ considerada um momento de descontracdo, em que as pes-
soas se encontram envolvidas pela festividade. Sio momentos de aproxima-
coes, com a realizacdo de dancas lipicas ao toque de tambores e outros ins-
lrumentos musicais.

O ritual que conduz a Festa de Sao Jodo ¢ reconhecido por sua espléndida
beleza, adornada com canlos, dancas, ritmos dos lambores e comidas. Ao con-
trario do aprendizado religioso que, de acordo com Prandi (1991), acontece,
comumente, de maneira fechada aos frequentadores ocasionais, cercado de
uma aura de mistério e sombras, seu lado publico é festivo, bonito, esplendoro-
s0, esteticamente exagerado e extrovertido. As festas exercem fascinio “sobre
seguidores, admiradores e estudiosos” (Ferretti, 1996, p. 61).

Uma caracteristica observada na Festa de Sao Joao do Ylé da Oxum Apara,
além da fartura estendida a populaciio do seu entorno (distribuicao de ces-

tas basicas, doces para as criancas, alimentos gratuitos e bebidas), ¢ o luxo

4 - A festa Marabaixo ¢ uma comemoracio religiosa que acontece no Amapa, praticada
por remanescentes de quilombos, os quais demonstram sua [¢ através da danca, do
canto e do consumo da gengibirra, bebida feita a base de gengibre e alcool.
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presente nas vestimentas e adornos do santo e seu altar. Também, as roupas
usadas pelos filhos de santo sdo padronizadas por lecido confeccionado ex-
clusivamente para o evento.

A fesla, segundo o sacerdote da casa, ¢ devocado ao santo por muilas gracas
alcancadas. Alinhado a sua devoc@o, meu interlocutor organiza a festa com
pompa, buscando afirma-la em um marco cultural local de reconhecimento pa-
blico de sua casa e a oportunidade de concorrer com os demais terreiros que
promovem festas tradicionais. O destaque da festa traz prestigio ao terreiro e
seus dirigentes, consliluindo uma forma de elevar a auloridade do organizador.
De acordo com Rita Amaral (1998, p. 38), “as festas parecem oscilar mesmo
entre dois polos: a cerimonia (como forma exterior e regular de um culto) e a

festividade (como demonstracao de alegria e regozijo)”.

A festa como objeto de estudo

A aproximacdo da Unilap, via Cepres, com a [eslividade do Glorioso Sdo
Joao promovida pelo terreiro do Ylé da Oxum Apara (popularmente conheci-
do como Llerreiro de Pai Salvino) deu-se em funcao do aumento de casos de
intolerancia religiosa e racismo religioso solrido pelos membros organizadores
da festa.

Segundo Reis e Lopes (2017), a cada ano que passa, ha relatos do aumento
do racismo religioso com os adeplos da religido de maltriz alricana amapaense.
Sao recorrentes as reclamacoes de frequentadores do terreiro de Pai Salvino
quanto a hostilidade de pais e professores sofrida por alunos da umbanda e
do candomblé nas dependéncias das escolas ptblicas e privadas, locais estes

onde os docentes nao trabalham os elementos da cultura afro-brasileira e afri-
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cana. Ha relatos de xingamenlos nas ruas ao usar as veslimenlas e ameacas de
violéncia [isica aos adeplos em funciio da sua crenca religiosa (Custodio, 2017,
p.273).

Diante do exposto, fomos procurados pelo Pai Salvino, que nos pediu a
realizac@o de alividades académicas para a discussdo sobre a intolerancia re-
ligiosa e o racismo religioso. Inicialmente, comecamos com rodas de conversa
nas dependéncias da Unifap e convidamos liderancas da matriz africana para
que falassem das suas experiéncias a respeito de lal tlema. Foram organizados
dois ou trés encontros. Na organizacao dos encontros, contamos com a par-
licipac@o do Nicleo de Estudos Afro-Brasileiros do Amapa — Neab/AP, sob
a lideranca da professora doutora Piedade Videira e professora mestra Elane
Albuquerque (SEED/AP) (Joseph; Reis, 2021, p. 2).

As rodas de conversa foram sucesso de piblico e repercussio na univer-
sidade e entre a comunidade afro-religiosa do estado do Amapa. Percebemos
que havia poucos trabalhos académicos que discutissem a realidade local da
matriz africana. Portanto, com o intuito de dar mais visibilidade as questdes
relacionadas aos adeplos desse segmento religioso, criamos o projeto de ex-
lensdo inlitulado “Encontro Cienlifico de Religiosidade Afro-Amerindia na
Amazonia Amapaense”. O referido projeto também caracteriza que parte dos
palestrantes tenha vinculo com a religido ou que tenham pesquisas consolida-
das sobre o lema do evento. Dilo de outra forma: a ideia do evenlo é que ali-
vistas politicos/académicos/religiosos vinculados a matriz africana académica,
que historicamente foram subalternizados, silenciados e invisibilizados, possam
expressar sua visdo de mundo, contar suas narrativas de como sofrem precon-
ceito e discriminacio e que falem das suas realidades, estabelecendo também

didlogo com pesquisadores de renome nacional e internacional. Na primeira



edicdo, trouxemos o professor doutor Reginaldo Prandi (USP) e a professora
doutora Taissa Tavernard (Uepa). A coordenacio do projelo de extensio ¢ dos
professores doutora Maria da Conceiclio da Silva Cordeiro (Unifap) e doutor
Marcos Vinicius de Freitas Reis e com representantes do terreiro Ylé da Oxum
Apara.

A escolha do termo expressao afro-amerindia ¢ uma alus@o a caracteristica
local da religiosidade da matriz alricana do estado do Amapa. De acordo com
Sarraf (2013), a Amazonia ¢ um rico territorio de vivéncias milicas originarias
da religiosidade africana e indigena. O processo de sincretismo religioso prati-
cado nas comunidades negras, lerreiros, territorios quilombolas denominamos
afro-amerindio. O autor disserta que no eixo Maranh@o, Pard e Amapa os ter-
reiros sdo identificados em sua maioria pelo segmento tambor de mina.

Segundo Ferretti (1996), o segmento do tambor de mina nasce no estado do
Maranhdo ¢, em funcio do processo de migracio, chega aos estados do Para
e do Amapa no século XX, caracterizando, assim, expressao propria dessas
regides. Nesse sentido, parte da programacio religiosa praticada no terreiro
de Pai Salvino ¢ propria dos canticos, indumentarias, dancas, oracoes e fesle-
jos inspirados no tambor de mina. A seguir, a arte do primeiro encontro com a
programacao do evenlo.

O evento contou com mais duas edi¢oes organizadas no ano de 2018, re-
alizadas nas dependéncias da Unifap. A segunda edico foi feita no primeiro
semestre de 2018, contando com a presenca da professora doutora Taissa Ta-
vernard (Uepa) discutindo a respeito do que ¢ élica para as religioes de maltriz
alricana no contexto amazonico, e com o professor mestre Roberto Moraes

(Unifap) relatando os casos de intolerancia religiosa ocorridos no Amapa.
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1° ENCONTRO (CIENREIFICO

RELIGIOSIDADES

 AFR-AMERINDIAS -

=N A AMAAZONIA AMAPAEN SE

AUDITORIO -

LILE ENGENHARIA - UNIFAP  17:300 - MESA -REDOWDA
“HISTORIA, MEMORIA E O IMAGINARIO NG

A4:30h = -CONFERENCIA CONTEXTO DAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA’

“IDENTIDADE, MEMORIA E HISTORIA: Palestrantes:

0 PATRIMONIO DOS TERREIROS” Msc.Marcos Paulo Pereira (UNIFAP),
Conferencista: Mestrando Valter Vieira (UEPA),
Prof. Dr. José Reginaldo Prandi (USP) Prof.Msc. Artur Leandro (UFPA),
Coordenacao de Mesa: Prof2. Dra.Taissa Tavrnard (UEPA).

Dra. Mariada ConceicdodaS. Cordeiro (UNIFAP) Coordenacdo daMesa:
Cerimonialista: Prof. Dr. Marcos Vinicius F. Reis (UNIFAP)

°  Dr. RonaldoManassés
15:30h - MESA REDONDA TERREIRO
N

“RACISMO E INTOLERANCIA RELIGIOSA: v MAE DULCE

A REALIDADE DAS RELIGIOES DE MATRIZ  gon . RODA DE CONVERSA:

AFRO-AMERINDIA”. EDUCAGAO E AS COMUNIDADES TRADICIONAIS
Palestrantes: DE MATRIZ AFRO-AMERINDIA.

Pai Marcos, Pai Salvino,

Debatedores(as):
Prof2 Msc.José Nery Moraes (UNIFAP) (as)

- Mae Nina, Mae Socorro,
Coordenacio de Mesa: Prof. Dr. José Reginaldo Prandi (USP)

Msc.Felipe Rodrigues Martins (UFPA) Coordenagio de Mesa:
ORGANIZAGRO! Msc. Elane Alhuquerque (SEED)

Figura 1 - Programacao do Primeiro Encontro Cientifico de Religiosidades Afro-A-
merindias na Amazonia Amapaense, em novembro do ano de 2017

Fonte: acervo do Cepres

Além disso, organizamos exposicao de indumentarias e pinturas africanas.
No segundo semestre, decidimos disculir a questdo da satde da populacao de
terreiro. Convidamos a professora doutora Rebeca Alcantara (Unilab) e a pro-
fessora doutora Nelma Nunes (Unifap), mostrando dados cientificos e relatos
de como os adeplos desse segmento religioso tém dificuldade em ter acesso a

alendimentos especificos de satde. Em func@o do preconceilo e racismo reli-

5 - Em abril de 2018, foi organizado o curso de extensdao denominado “Historia e reli-
gido: cosmovisdo sobre religides africanas na Amazonia”, na modalidade semipresencial.
A pedido do terreiro de Pai Salvino, organizamos alguns encontros semanais discutindo
os seguintes temas: ancestralidade, historico, entidades, rituais, género e organizacio
dos Lerreiros. A ideia era que professores, alunos e demais interessados conhecessem
realidades proprias do universo alro-religioso amapacnse.
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gi0so, ndo ha no Amapa iniciativa de politica ptblica voltada para a populacio
negra, denotando, assim, o descaso com a comunidade negra do Amapa, refor-
cando a marginalizacao®.

Outras acoes foram idealizadas para o combate ao racismo religioso e dar
visibilidade a aspectos da cultura afro-amerindia amapaense. Em 2019, foi re-
alizada a IV Caminhada das Bandeiras de Matrizes Africanas, em parceria com
a Unifap, terreiros amapaenses e o poder piblico. A ideia consistiu em andar
pelas ruas de Macapa/AP com faixas, trio elétrico e distribuicdo de panfletos,
conscientizando as pessoas sobre o crime da intolerancia religiosa. O periodo
de 21 de janeiro foi escolhido por ser uma data nacional em alusdo a morte da
sacerdotisa do candomblé Gildasia dos Santos, conhecida como Mae Gilda, em
2007. Na ocasido, contamos com a presenca do Babalorixa Ivanir dos Santos,
que desenvolve trabalhos importantes em nivel nacional de combate ao racis-
mo religioso’.

Segundo Diniz ¢ Reis (2022), a Caminhada das Bandeiras marca uma nova
caraclerizacio da luta pelo combate a intolerincia religiosa e o didlogo da

universidade com o terreiro Y1é da Oxum Apara. As atividades desenvolvidas

6 - Em 2018, foram realizadas duas palestras pela Unifap. A primeira delas foi a vinda
do professor doutor Vagner Silva (USP) com a palestra intitulada “Pensando as politicas
publicas para as religides de matrizes africanas”, no qual o palestrante faz uma reca-
pitulacdo historica do Brasil, de como surgiu e desenvolveu-se a intolerancia religiosa
¢ o mapeamento das politicas publicas executadas pelo governo federal nesse tema. E
ainda tivemos a presenca, em outra palestra, do professor Fabio Lanza (UEL), que trou-
xe elementos juridicos e sociologicos da questao do racismo religioso no Brasil. Ambos
os eventos contaram com a presenca de integrantes do terreiro Ylé da Oxum Apara na
mesa de abertura ou como palestrantes.

7 - Nessa data, a caminhada saiu da praca Veiga Cabral as 16h em direcao a Praca
Floriano Peixoto, centro de Macapa. A abertura da IV Caminhada das Bandeiras de Ma-
trizes Africanas aconteceu com roda de conversa com o Babalorixa Ivanir dos Santos,
importante representante da luta contra a intolerancia religiosa no Brasil, que palestrou
sobre “Intolerancia religiosa e racismo institucional na conjuntura atual” no dia 19 de
janeiro, as 16h, na sede da Federacio Cultural Afro- Religiosa de Umbanda e Mina Nagd
(Fecarumina), localizada na Avenida Carlos Gomes, 573, bairro Jesus de Nazaré¢, Zona
Norte de Macapa.
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a partir de entdo passam a ler carater de polilica pablica, uma vez que a se-
crelaria estadual (Seafro) e a municipal (Improir) de igualdade racial passam
a ser integrantes na organizacdo das atividades. Consiste em um passo im-
portante na luta pelos direitos humanos para a comunidade afro-religiosa de
Lerras tucujus (Diniz; Reis, 2022, p. 224)8. O eventlo [oi sucesso de publico e de
repercussao.

Sentimos a necessidade de que o trabalho tivesse novos contornos’. Em
2019, surge o projelo “Visila aos espacos sagrados de malriz africana”, que
tem por objetivo levar alunos dos cursos de graduacao, pos-graduacio, pro-
fessores e alunos de escolas piblicas e privadas a visita in loco no terreiro
Yl¢ da Oxum Apara. Ao longo dos meses de janeiro alé junho, levamos alunos
dos cursos de Medicina, Fisioterapia, Historia, Ciéncias Sociais, Secretariado
Executivo, Relacoes Interacionais, Enfermagem, Letras e Geografia da Unifap,
alunos de ensino fundamental, professores de ensino religioso e diretores de

escolas para conhecer a realidade do terreiro de Pai Salvino™. Ao chegar no

8 - A partir de 2019, as atividades desenvolvidas entre o terreiro de Pai Salvino, Unifap,
Seafro, Improir e outros segmentos da matriz africana amapaense contaram com maior
divulgacdo dos meios de comunicacio do estado do Amapa e assessorias de comuni-
cacdo dos 6rgdos publicos. Isso possibilitou maior estrutura organizativa, divulgacao
e discussdo da demanda do setor. Fruto dessa visibilidade foi o convite por parte da
Radio Universitaria FM para a criacdo do Programa de Radio Diversidade Religiosa,
com o intuito de trazer liderancas que sofrem intolerancia religiosa, racismo religioso ou
qualquer outra forma de preconceilo, que possam conlar suas narralivas. O programa
vai ao ar todas as quintas, das 13h até as 14h, desde entao. Além disso, recebemos convi-
tes de jornais e revistas para escrita de artigos ou relatos de experiéncias a respeito do
que ¢ intolerancia religiosa, como acontece e o que precisa ser feito enquanto politica
publica.

9 - No campo educacional, ocorreram atividades. A matriz curricular do ensino religio-
so foi reformada. Foi inserido como contetido obrigatorio o ensino da historia e cultura
afro-brasileira e afro-amapaense. Isto ¢, a Base Nacional Comum Curricular, conhecida
como BNCC, foi aprovada pelo Conselho Estadual de Educacdo Amapaense em 2019,
prevendo a discussao da religiosidade afro-amerindia nas escolas piblicas e privadas.

10 - Foram realizadas algumas reunides e rodas de conversa sobre a seguranca publica
dos terreiros, a necessidade de maiores investimentos na Delegacia Especializada da
Diversidade do Amapa, inclusao da disciplina “Educacdo para as relacoes étnico-raciais
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terreiro, as liderancas religiosas relatavam a historia, as atividades religiosas,
explicavam a funcionalidade das indumentarias, dancas, canlicos, riluais ¢ a ar-
quitetura do templo'. Logo em seguida, dividas de alunos e professores eram
sanadas e, por fim, servido lanche preparado pelos integrantes do terreiro.
Sempre contamos com o apoio da prefeitura para os lanches, 6nibus e mobi-
lizacdo dos alunos, para que a visita tivesse por finalidade a desconstrucao de

preconceilos.

Figura 2 - Projeto “Visila espaco sagrado”: Ylé da Oxum Apara

Fonte: acervo do Cepres

Em uma das visitas realizadas no terreiro, aconteceu um ato de intolerancia
religiosa. Como foi dito anteriormente, nos festejos do Glorioso Sao Jodo, ha
uma parceria da Unifap com o terreiro Ylé da Oxum Apara na organizacio da

festa. Em especial no ano de 2019, organizamos seminarios nas dependéncias

na formaca@o de agentes da seguranca publica”, e cartilha para os servidores publicos
como forma de evitar o racismo religioso.

11 - Também participamos da obrigacao dos [eslejos do dia 8 de maio, dia dos cultos
alro do Amapa. O [eriado religioso ¢ em homenagem a “Mae Dulce”, que foi o primeiro
Lerreiro do estado do Amapa na década de 1960. Mae Dulce foi uma das principais ali-
vistas no Amapa no combate a intolerancia religiosa e ao racismo religioso. Por intermé-
dio de Pai Salvino, conseguimos inserir na programacao do [eriado rodas de conversa
sobre racismo religioso
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do terreiro, apresentacoes culturais de batuque e Marabaixo® e visita dos alu-
nos ¢ professores. No dia 25 de junho, foram arremessadas pedras no telhado
do terreiro e canticos ¢ oracdes em Lrio elétrico do lado de fora do templo reli-

gioso por uma comunidade crista do bairro. De acordo com o artigo de jornal,

O d@ltimo caso do lipo Leria acontecido no dia 25 de junho em [rente
ao terreiro de Salvino de Jesus, de 69 anos, no bairro Pedrinhas, na
Zona Sul. Enquanto comemorava o Dia de Sdo Jodo seguindo as tra-
dicdes do candomblé, o grupo religioso foi surpreendido com gritos
e preces vindos de um campo de futebol que fica em frente ao local.
“O que lembro ¢ que eles falavam ‘queima, Jesus, queima esta casa’.
Isso ¢ preconceilo, racismo e falta de respeito com as pessoas”, re-
latou. Os gritos preces, considerados por Salvino como ato de into-
lerancia religiosa, teriam sido feitos por integrantes de uma igreja

evangélica vizinha ao terreiro (Vidigal, 2019).

A repercussao negativa do ato de intolerancia religiosa foi grande, sendo
necessaria a lomada de algumas atitudes. A primeira delas foi académica: a ne-
cessidade de discussio ndo apenas com a malriz alricana, mas com as lideran-
cas de todas as confissoes religiosas do Amapa e outras entidades, como o Mi-
nistério Pablico amapaense, com o objelivo de criacio do Comité pela Defesa
da Liberdade Religiosa. No mesmo ano, no auditorio da biblioteca da Unifap,
sob a conducd@o do Babalorixa Ivanir dos Santos, foi criado o Forum Amapaen-
se pelo Combale a Intolerancia Religiosa. O referido forum contou com a par-

ticipacao dos seguintes segmentos: igreja catolica, Igreja Assembleia de Deus,

12 - Ainserc¢@o de apresenlacdes culturais na festa foi outro elemento muito importante
no combate ao racismo. A entrada de musicos, tocadores, dancarinos e compositores
nas dependéncias do terreiro tinha por objetivo melhorar o dialogo entre as expressoes
arlisticas negras e mostrar que os canlos, roupas, dancas lém origem na africanidade.
o lerreiro & o espaco de representacio do que ¢ ser Africa e a preservacio dos elemen-
tos identitarios. Percebemos que os segmentos marabaixeiro, batuque e outras expres-
soes culturais do Amapa ndo gostam de assumir que, historicamenle, suas expressoes
de identidade tém vinculo com o continente africano e, consequentemente, ndo querem
ser associados aos terreiros.
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Unido do Vegetal, maconaria, judaismo, Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias, Seicho-No-Ie, budismo, terreiros, Igreja Presbiteriana do Brasil,
I'¢ Bahai, Cepres, paganismo, ateus, Rosacruz, Marabaixo, Igreja Reviver, espi-

ritismo, taoismo, hinduismo e Ministério Pablico do Amapa — MPAP.

Figura 3 - Criac@o do Forum Amapaense pelo Combate a Intolerancia Religiosa

Fonte: acervo do Cepres

A foto anterior foi tirada em solidariedade ao terreiro Ylé da Oxum Apara
pelo ato de intolerancia religiosa e racismo religioso sofrido no dia 25 de junho
de 2019. Uma outra decisdo que foi tomada pelo [6rum foi encaminhar um dos-
si¢ contendo o registro do ato de intolerancia, boletim de ocorréncia, para que
o MPAP tomasse as devidas providéncias. Houve também pedido para que o
MPAP solicitasse ao estado a criacdo de um 6rgao estadual para o desenvolvi-
mento de politicas publicas para a defesa da liberdade religiosa.

Em dezembro de 2019, foi realizada reuniao ampliada no auditério do MPAP

com os representantes do Forum pelo Combale a Intolerincia Religiosa e ou-
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tras entidades civis. No periodo da manha, tivemos palestra com o professor
mestre Rodrigo Vitorino Souza (UFU), que explicou o que ¢ laicidade, seculari-
zacdo e necessidade de ampliac@o das politicas publicas a respeito desse tema.
No periodo da tarde, discutimos a minuta regimental da institucionalizacdo do
forum e a aprovacdo dela. Aprovada a minuta, foi enviada para a Secretaria
Estadual de Igualdade Racial — Seafro, para que fosse dado prosseguimento.
Ao longo de 2020 e 2021, a Seafro fez algumas rodas de conversa sobre o tema,
mas em funcao da pandemia as atividades foram paralisadas.

Por fim, no ano de 2022, o relatorio de todas as atividades desenvolvidas
desde 2016 no tocante ao tema de liberdade religiosa foi transformado em um
projeto de lei de autoria do deputado estadual Paulo Lemos (PSOL), que pro-
tocolou na Assembleia Legislativa do Estado do Amapa o projeto de lei que
cria o dia estadual pelo combate a intolerancia religiosa no Amapa, normati-
zando todas as acdes que o governo publico precisa fazer. A data escolhida
para o feriado foi dia 25 de junho, quando ocorreu o ato de intolerancia reli-

giosa no templo religioso Ylé da Oxum Apara.

Consideracoes finais

No reino da cultura amazdnica, as festas de santo sdo manifestacdes ritua-
lizadas que expressam a visualidade poélica da regido. S3o ilustracoes cénicas
de uma historia cultural que estabelece lacos comunitarios locais, junciao de
identidade ¢tnica e racial, expressadas nas dancas, nos alimentos, nos tipos de
celebracdes e representacdes do sagrado. Elas evidenciam a forca identitaria

de uma cultura e a vitalidade de um arranjo social de resisténcia e celebracao.
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O festejo do Glorioso Sio Jodo ¢ uma das celebracdes religiosas mais tra-
dicionais do municipio de Macapa/AP. Realizada pelo templo religioso Ylé da
Oxum Apara, a celebracio retine a cada edicao centenas de pessoas, contudo,
existe a necessidade, por parte das instituicdes publicas locais, de fomentar
essa festa como patrimonio imaterial, considerando os diferentes atores e seu
espaco patrimonial ao qual pertence importante manifestacdo religiosa.

Na analise dos relatos de intolerancia, obtidos pelo Cepres, observamos
maior incidéncia de casos com caracleristicas de reptdio a essa [estividade,
mesmo a festa sendo de grande expressao e desenvolvida com expressoes
simbdlicas do catolicismo, com confissoes religiosas que protagonizam espa-
cos simbolicos que se submeleram a hierarquizacio de alguns selores sociais
religiosos conservadores. Para além do discurso valorativo da pluralidade reli-
giosa, dos espacos sacralizados, para o enfrentamento da intolerancia religiosa,
existe a necessidade de a construcao das politicas culturais apresentarem me-
didas contundentes no combate a uma pratica criminosa que cerceia o direito
religioso. I necessdrio se construir um cendrio dessa intolerancia assinalada
pelas especificidades regionais, no caso em questdo, a Amazonia.

Desde 2017, ha parceria do terreiro com a Unifap via grupo de pesquisa
Cepres, liderado pelos docentes doutora Maria da Conceicao da Silva Cordei-
ro (Unifap) ¢ doutor Marcos Vinicius de Ireilas Reis, que, ao longo dos anos,
organizaram alividades de ensino, pesquisa ¢ extensao discutindo as interfaces
do terreiro com as questoes sociais, culturais e politicas publicas, no tocante a

intolerancia religiosa ¢ ao racismo religioso.
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Socioantropologia da saude,
arqueologia da religido e o recurso da
espiritualidade e da religiosidade

Francisca Veronica Cavalcante

Maria Conceicao Soares Meneses Lage

Introducao

Esta comunicacio dedica-se a reflexdo de producdes arqueologicas, an-
tropologicas e sociologicas que fazem conexo triadica entre satde, espiri-
tualidade e religiosidade. Traz a visdo antropoldgica da satde e da sociologia
da satde no Brasil, bem como da arqueologia da religidao, partindo de metodo-
logias e conceitos das ciéncias sociais em satde e da arqueologia da religido.
Propde pensar a importancia do didlogo interdisciplinar e da ampliacao de
estudos e pesquisas que endossem a necessidade de se reconsiderar a abor-
dagem integrativa na atencio a satde.

Gostariamos de iniciar com duas observacoes que, a nosso ver, mostram o
amadurecimento do campo de reflexao da arqueologia da religido, da antro-
pologia da satde e da sociologia da satde. Uma delas, o fato de essa comuni-
cacdo ter sido produzida no contexto de dois eventos: o primeiro, a Il Jornada

de Estudos das Religides: Géneros, Politicas e Religides na Contemporaneida-
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de — 10 anos de PPGS/UFPI}; e o segundo, o I Encontro Nacional de Socio-
antropologia Politica da Satde — A politica como questdo de vida ou morte?.
Nossa parlicipacdo nesses eventos nos lrouxe a mente varias das pesquisas
que fazem interconexdes entre saude, espiritualidade e religiosidade. Pensar a
satde a partir do binémio espiritualidade/religiosidade nos campos da antro-
pologia e sociologia da satde e da arqueologia da religiao nos remete a con-
juncdo de temas problematicos, os quais surgem desta abordagem. Um deles
¢ a relaciio entre ciéncia e espiritualidade/religiosidade. Essa interconexao ¢é
tratada como lema que, muilas vezes, figura como menor, mesmo para alguns
cientistas, como perspectiva ndo cientifica, e as pesquisas que versam sobre o
tema silo, muitas vezes, encobertas, silenciadas, apartadas, separadas nas nos-
sas aluacoes, producdes e reflexdes sobre para onde caminhar, que trajetoria
seguirmos para uma conveniente contribuicdo ao alargamento do discurso so-
bre satde-ciéncias sociais, arqueologia da religido ou, mais especificamente,
sobre espiritualidades, religiosidades e satde.

A segunda observacao ¢ relativa a nossa consciéncia de que, ha muitos
anos, desde a década de 1970, os campos da arqueologia da religido (Gui-
mardes, 2013), da antropologia e da sociologia da satide avancam em criacao,
crescimento e consolidacdo (Minayo, 1998). Com alacridade, percebo hoje
tratar-se de campos plenamente consolidados, com ampla representacdo nos
debates nacionais e internacionais, em publicacoes e eventos de antropologia,

sociologia, historia, ciéncia politica, arqueologia, politicas da satde, dentre ou-

1 - Mesa-redonda “Antropologia, arqueologia, migracdo e religido”. Evento realiza-
do pelo Grupo de Pesquisa Transdisciplinar sobre Corpo, Satde ¢ Emocoes — CCHL/
UFPI/CNPq, em formato hibrido, on-line via Google Meet e presencial, na Universidade
Federal do Piaui, no Campus Petronio Portela, em Teresina, Piaui, Brasil, em 22, 23 ¢ 25
de novembro de 2022.

2 - Mesa-redonda “Religiosidades e satde”. Evenlo realizado de forma remota pela
Universidade Estadual do Piaui Campus Parnaiba, em 27 de janeiro de 2023.

218



tros. Contudo, € preciso encontrar uma maneira de colocar a socioantropologia
da satdde ¢ arqueologia da religido em um lugar de destaque, no sentido de ndo
mais nos preocuparmos em legitima-los, mas de nos fazer ouvir enquanto pes-
quisadoras e pesquisadores dessas areas especificas, avaliando qual contribui-
cdo temos ¢ que podemos dar a antropologia ¢ a sociologia ¢ a arqueologia
da religiao. Assim como qual contribuicao a arqueologia, a antropologia ¢ a
sociologia podem dar, e tém dado, ao campo dos estudos da antropossocio-
logia da satde e, consequenlemente, as ciéncias da satde ¢ aos profissionais
dessa area.

Se comecamos enaltecendo a situacio atual, daremos um segundo passo
falando de algumas dificuldades que (ainda) encontramos. Falaremos a partir
da nossa propria especialidade, a antropossociologia da religido e espirituali-
dade. Nesse campo, os estudos vém florescendo e revelando muito do que as
pessoas adoecidas ¢ as instiluicoes da satde ém a dizer de seu mundo. No
entanto, os estudos da antropossociologia da satide tém tido pouco efeito no
debate da antropologia e sociologia e arqueologia em geral — poucos arque-
ologos, antropologos e sociologos e poucos médicos e outros profissionais da

satde leem os estudos sobre espiritualidade/religiosidades e satde.

Contextualizando a arqueologia da religiao

A arqueologia ¢ a ciéncia que busca evidenciar as producoes humanas que
se perderam ao longo do tempo, extraindo delas o maximo de informacoes so-
bre sua cullura, costumes, lipo de vida e migracoes. Porlanto, estuda o antigo,
o passado, o remoto, mas também o presente. Ela estuda grupos humanos por

meio dos vestigios deixados e que resistiram ao tempo, ¢ sdo denominados
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pela arqueologia de cultura material. Para realizar suas pesquisas, a arqueolo-
gia necessita da colaboracao de diferentes areas do conhecimento, como, por
exemplo, a fisica, quimica, matematica, eslalistica, biologia, geologia, historia,
antropologia e muitas outras. Assim, destacamos que este estudo se inscreve
na perspectiva interdisciplinar.

Fazendo uma reflexdo sobre as contribuicdes da arqueologia, podemos
afirmar que essa disciplina cientifica tem ampliado muito o campo de atua-
¢do de suas investigacOes, inclusive estdo voltadas também para a psicologia,
posto que, a partir do século XX, voltou-se para as representacoes e para os
simbolos. O sobrenatural, a magica e tudo o que diz respeito aos sentimentos
mais escondidos e desconhecidos passaram a fazer parte do universo de preo-
cupacoes do arquedlogo. Surgiu também a necessidade de socializar o conhe-
cimento gerado nas pesquisas, dividindo com os moradores atuais dos locais
onde sio feilas pesquisas os resultados delas. Nas Gltimas décadas do século
XX e, principalmente, na primeira década do século XXI, surge uma subarea
da arqueologia intitulada arqueologia da religido. Tal ramo da arqueologia sur-
giu principalmente por conta de uma das maiores descobertas arqueologicas
do século XX: os Manuscritos do Mar Morto.

Buscou-se, entao, compreender 0 judaismo e o cristianismo em sua fase ini-
cial, o chamado “Periodo do Segundo Templo”. Segundo o professor Roitman,
especialista na invesltigacdo de Qumran, mais de 20 mil artigos foram escritos
s0 sobre essa descoberla (Guimardes, 2018). Esse acmulo de informacdes [oi
um dos fatores que levaram os arqueologos a envolverem-se, em maior inten-
sidade, com a investigac@o da religiosidade praticada pelos grupos humanos
na Antiguidade. Como resultado, algumas décadas depois, principalmente nos

Estados Unidos , ainda que de uma maneira timida, surge uma subarea da ar-
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queologia chamada arqueologia da religido. Ela ¢ uma disciplina especializada
na analise de loda ¢ qualquer descoberla, no campo arqueologico, que possua
conexoes com a religiosidade, que, diga-se de passagem, sdo milhares.

Para citar as producOes mais destacadas, sem a pretensido de esgolar a
producio dessa subarea da arqueologia geral que ¢ a arqueologia da religido,
elencamo-las de forma cronologica nas linhas a seguir: o primeiro trabalho es-
crito, prenunciando essa subarea da arqueologia, foi o livro de Finegan intitula-
do Archeology of world religions (Guimardes, 2018) no ano de 1952, publicado
pela Universidade de Princeton. O escrito contém um estudo historico-arque-
ologico de dez religides.

Em 1994, Colin Renfrew escreveu o arligo “The Archacology of Religion”,
publicado pela Universidade de Cambridge, abordando questoes de natureza
psicologica, o que foi um grande salto relacionado ao estudo da compreensio
da cultura material vinculada a religiosidade, que denominamos de Produto
Artistico da Religiao— PAR.

Em 2005, Whitley e Gilpin publicaram o livro Belief in the Past: theore-
tical approaches lo the archacology of religion (Guimaries, 2018), buscando
aproximar teorias biologicas e fenomenologicas a analise arqueologica da re-
ligiosidade de tempos “primitivos”, e discutem a importancia e o crescimento
da area, pois os arquedlogos, até entdo, se preocupavam mais com obter in-
formacdes sociopoliticas dos achados, relegando os aspectos da religiosidade,
presente em grande parte deles, a um segundo plano. Porém, neste século, a
arqueologia da religidao entrou em um processo de ascensdo e ainda esta por
revelar todo o seu potencial.

Em 2009, Steadman lancou o livro Archacology of religion: cullures and

their beliefs in worldwide context (Guimaries, 2018). Segundo ela, a arqueolo-



gia da religido esta viva e desenvolve-se bem como um processo de investiga-
¢do desde o inicio do século XXI. Em 2012, Wesler publicou An archacology
of religion, trabalhando idéias mais contemporineas em didlogo com Whitley,
Gilpin e Steadman (Guimardes, 2018). Nos tltimos 15 anos, muitos livros foram
publicados em inglés sobre a religiosidade nas culturas passadas, principal-
mente na Europa, nos Estados Unidos e no Oriente Médio, indicando grande
interesse pela disciplina no cenario académico internacional.

No Brasil, em 2013, Guimardes lanca o livro Arqueologia da religido: um
convite. Vale ressaltar que, até esse ano, pesquisas, estudos sobre essas tema-
licas na area da arqueologia sdo encontrados nas ciéncias da religido. Destaca-
mos, ainda, que apenas a literatura portuguesa; a arqueologia biblica desenha-
-se no horizonte para uma posicao secundaria desta altima a partir de dialogos
junto as ciéncias da religido.

De toda maneira, estudos no Brasil nos indicam que os sitios de arte rupes-
tre s@o locais sagrados. Por exemplo, ha relatos dos primeiros “viajantes” (Gui-
mardes, 2018) que vieram para o Brasil, na Paraiba, que contaram sobre provas
da existéncia de Deus em sitios de arte rupestre. E também na Amazonia, Jorge
Pozzobon, um antropologo que trabalhava com indigenas Makd, contou que
eles prometeram leva-lo ao local onde o mundo tinha sido criado, e tratava-se
de um sitio de arte rupestre.

A antropologia cultural, em especial, tem potencial para produzir um bom
dialogo com a arqueologia da religido, principalmente quando, através de pes-
quisas sobre os seres humanos na atualidade, produz respostas abrangentes
que servem para o entendimento dos individuos no passado, lancando alguma
luz na busca por um entendimento racional do comportamento humano na his-

toria. E principalmente na busca por um centro comportamental comum, no
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que tange a religiosidade, que vincule o ser humano atual aos individuos do
passado que percebemos a capacidade de didlogo entre a antropologia cultu-
ral e arqueologia da religido.

Basicamente, sua finalidade (da antropologia) ¢ explorar a natureza do ho-
mem como criatura que esta em evolucilo, criatura presa a uma cultura, vivendo
em sociedades organizadas — cada individuo dilere do oulro, mas é semelhante
sob muitos aspectos. A antropologia nos diz quais sdo os limites conhecidos da
experiéncia humana até o momento e qual ¢ o denominador comum do ser hu-
mano — o que ¢ compartilhado por toda a humanidade. Contudo, ¢ importante
enfatizar que a arqueologia da religido deve caminhar buscando sua indepen-
déncia analitica necessaria a producio de novas abordagens, porém, sempre
sob o olhar da arqueologia e das ciéncias da religido. A arqueologia da religiao
tem como objetivo estudar a religiosidade expressa na cultura material. Sua
atuacao deve se concentrar principalmente em analisar os vestigios da religiao,
que se expressam de diversas formas na cultura, produzindo teorias coerenles

com eles.

Socioantropologia da satde, espiritualidade e religiosidade

Definimos espiritualidade como uma busca pessoal pela compreensio de
quesldes exislenciais/espirituais (como, por exemplo, o sentido da vida e o
mistério da morle) e suas relacdes com o sagrado e com o transcendente. Na
perspectiva fenomenologica de Edmund Husserl, a espiritualidade responde
quesldes onlologicas (de onde vim, quem sou, para onde vou). Aqui, me sirvo
da metafora da religido como sendo uma “represa/barragem de agua”, ¢ da

espiritualidade sendo como o “mar”. Também, podemos entendé-la como me-
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ta-revelacdo, isto ¢, como descoberta de uma unidade que perpassa as varias
revelacoes religiosas ja conhecidas. De acordo com Carvalho (1992, p. 27) , os
cinco estilos de espiritualidade ja existentes na sociedade brasileira sao:

1) estilo das chamadas religides universais — expoentes da mistica crista
(catolicos, proleslantes, ortodoxos), da judaica, muculmana, da oriental e de
oulras tradicoes letradas;

2) estilo de espiritualidade de possessao ritualizada, performatica — can-
domblé (a énfase passa pela danca, pelo dominio do corpo no transe, pelas
capacidades divinatorias, pela relacio de dialogia que o religioso mantém com
0 orixa);

3) estilo da espiritualidade do espiritismo — trata-se de uma verbalizacdo
despersonalizada, caracteristica da mediunidade e da psicografia;

4) estilo meditativo oriental — o importante neste estilo sdo as técnicas de
controle da mente que possibilitam alcancar um estado superior de conscién-
cia humana;

5) estilo pragmatico de manipulacio de energia — uma espécie de religiao
terapéutica que se apresenta, inclusive, como ciéncia (novos monoteismos ja-
poneses, como a Seicho-No-le, a Igreja Messianica e a Mahikari).

Tomo aqui o conceito de religiosidade de Georg Simmel, para quem ¢ “a
religiosidade que produz a religiao”. O autor toma a religiosidade como uma
das grandes calegorias através das quais 0 homem informa o mundo (Willaime,
2012, p. 44).

As transformacOes ou o reinterpretar do campo de estudos das ciéncias
sociais em satde no Brasil se deixam perceber pela utilizacao de abordagens
teorico-metodologicas, as quais possibilitam a compreensao da consolidacao

do conhecimento em interconexo ciéncia, espiritualidade e religido.
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No campo da antropologia, observa-se que, nos anos de 1970 e 1980, al-
guns estudos adotam abordagem teorica de carater historico-estrutural; ob-
serva-se lambém pesquisas que buscam conhecer as representacdes sobre
doenca e satde, analisando a logica do discurso popular sobre a doenca. Ha
também outros estudos nesse periodo que procuram compreender melhor os
chamados “agenles de curas populares”; a questao metodologica, especial-
mente no que se refere as pesquisas qualitativas em satde (Minayo, 1998).

Outro exemplo importante dos usos teorico-metodologicos das ciéncias
sociais em satde no Brasil ¢ feito a partir da abordagem do conceito de sai-
de-doenca. Minayo (1998) defende que o campo das representacdes sociais
sobre satde-doenca pode ser pesquisado com trés orientacoes: 1) saide e
doenca como expressao social e individual; 2) satide/doenca como expressao
de contradices sociais e 3) saide como campo de luta politica.

O campo da socioantropologia da satide, dos anos de 1990 aos dias atuais,
tem sido ampliado a partir da analise dos sistemas de signos, significados e
acdes. Outro exemplo pode ser visto na critica feita a adocdo de leorias de
cunho tolalizante. Por esse viés, os estudos passam a enfatizar a constituicdo
das idenlidades, valorizam a subjelividade, o imaginario e os [endomenos da
cultura em si mesmos.

Para Alves ¢ Rabelo (1998), a problemalica da mediacdo entre o agente
social e a sociedade se configura como um dos principais problemas teoricos
das ciéncias sociais na atualidade. Refere-se a mediacdo entre individuo e as
eslruluras sociais, entre subjetividade ¢ objetividade. Os autores dividem as
teorias sociais em duas grandes perspectivas interpretativas:

A primeira agrupa uma série de teorias que podem ser denominadas

como estruturais, macro-analiticas, substantivas, objetivistas. Assim,

o culturalismo, o funcionalismo, o estruturalismo, o pos-estruturalis-
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mo, o marxismo estrutural, embora apresentem diferencas teoricas
significativas entre si, sdo usualmente consideradas como exemplos
dessa perspectiva. A segunda, denominada como compreensiva,
subjetivista, atomista ou micro-analitica, ¢ geralmente atribuida a
orienlacoes como o inleracionismo simbolico e leorias de base fe-
nomenologica (etnometodologia, analise conversacional etc.) (Alves;
Rabelo, 1998, p. 19-20).

Minayo (1998) argumenta que a antropologia, por ler como oficio traba-
lhar com fenomenos complexos e relacionais, necessita tomar, como objelo,
o proprio conceito de satde enquanto referéncia identitaria, pois realiza um
movimento dialético em que a identidade se constréi a partir dos tracos dos
genitores (nesse caso, nossos pais teoricos de origem anglo-saxonica e france-
sa) e no confronto com as diferencas externas, na propria historicidade.

Ainda, € essa autora quem argumenta que o conceito de satde pode ser
focalizado de duas manciras: “no campo da intervencao técnica do sistema mé-
dico, tera um objeto mais restrito, mais delimitado, mais instrumental e passivel
de melhor controle ¢ demarcacio, dentro dos quadros da chamada ‘ciéncia
normal”” (Minayo, 1998, p. 37); a outra maneira ¢ focalizar a satde como obje-
to de interesse da sociedade, & pensar que conjunto de acoes sdo promovidas
para a sociedade se manter saudavel. Assim, a satide ¢ visla numa perspecliva
ampliada, que rompe com a “tutela médica” de uma visao do corpo biomédi-
co na modernidade instrumentalizada pelas ciéncias biologicas e médicas (Le
Breton, 2011). Nessa visdo de satde, sio consideradas as dimensdes fisicas,
psicologica, social. “E ai se incluem tanto a medicina e a satde publica, assim
como todos os temas de relevancia que recobrem o universo de uma sociedade
saudavel” (Minayo, 1998, p. 36). Isto &, serdo scu objeto de reflex@o Leorico-

-pratica as condicoes de vida que interferem nas condicoes de satde; as politi-
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cas publicas e sociais do selor e inlerseloriais; os varios sistemas lerapéulicos,
incluindo-se a atenciio em todos os niveis; e, por fim, os valores e crencas que
dao suporle aos limites da tolerancia e vulnerabilidade da sociedade frente ao
que afeta sua satde individual e coletivamente (Minayo, 1998, p. 37).

Reiterando o exposto anteriormente sobre a arqueologia da religido, desde
os primordios da humanidade, observa-se a valorizac@o de e a correlacio entre
satde e o bindmio espiritualidade/religiosidade, embora tenham sido separa-
dos na pratica médica moderna (Morin, 1970; Le Breton, 2011). Em contraparti-
da, as mudancas epistemologicas, o uso de abordagens tedrico-metodologicas
que enfatizam o self; a subjetividade, a dimensao simbdlica sem desconsiderar
a dimensio fisiologica, biologica, a compreensdo da condicio biopsicossocial
do humano (Morin, 1970) trouxeram para o campo da antropossociologia da
satde uma perspectiva inter, transdisciplinar, um universo de estudos que se
ancora nas melateorias.

Nas altimas quatro décadas, tem-se observado um crescimento de estudos
e pesquisas que endossam a necessidade de se reconsiderar uma abordagem
integrativa, com evidente contribuico na atencio a satde. Segundo Teixeira
(2020), “diversas pesquisas demonstram os efeilos positivos das praticas espi-
rituais e religiosas na satde fisica e mental dos individuos e sua incorporacio
as demais Llerapias poderia incrementar o enfrentamento ¢ a evolucio clinica
em inameras doencas” (Teixeira, 2020, p. 135).

Dos anos de 1960 aos dias atuais, o contexto historico, politico, social e
cultural do Brasil e de outros paises da América Lalina marcados por ditaduras
e fortalecimento das democracias realiza um movimento pendular, ora favore-

cendo e ora desfavorecendo a visibilidade e o incremento de pesquisas e seus
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usos na area da saide, desse campo do conhecimento antropossociologico
que lida com a interconexio satde-espiritualidade-religiosidade.

Em 1946, temos a Constituicao da Organizacao Mundial de Satde — OMS,
que definia satde como “um estado completo de bem-estar fisico, mental e
social, e nio meramente a auséncia de doenca ou enfermidade”. Em 1999, uma
emenda a referida Constituicao da OMS inclui o aspecto “espiritual e social,
ndo meramente a auséncia de doenca ou enfermidade”. As investigacoes nessa
area passam a endossar essa definico afirmando que o envolvimento espiri-
tual e religioso esta positivamente associado a indicadores de satde fisica e,

principalmente, mental.

Discussao e resultados desde o dialogo ciéncia-

espiritualidade-religiosidade

Segundo Teixeira (2020, p. 35), “religiosidade e espirilualidade se relacio-
nam a menores taxas de suicidio, depressao, ansiedade e uso de substancias ili-
citas; melhor recuperacio nos casos de depressao e maior bem-estar em geral;
dentre outros benelicios que as caraclerizam como [onte de [orca e resiliéncia
para os pacientes, incluindo aqueles transtornos mentais graves”.

Para Hartz e Contandriopoulos (2004),

[...] em face do problema da fragmentacio dos modelos assislenciais,
a integracdo dos servicos de satde aparece como atributo inerente
as reformas das politicas ptblicas fundamentadas na Atencdo Pri-
maria da Satde (APS). Teoricamente, integracao significa coordena-
¢io e cooperacdo entre provedores dos servicos assistenciais para a
criacdo de um auténtico sistema de satide, mas, na pratica, isso ainda

nao se realizou e poucas sdo as inicialivas para o0 monitoramento e
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avaliaclo sistematica de seus efeitos 1. No Brasil, a integralidade da
alenc@o ¢ um dos seus pilares de construcao, baseada na prima-
zia das acoes de promocao; garantia de atencdo nos trés niveis de
complexidade; articulacdo das acoes de prevencdo, promocdo e re-
cuperacio; abordagem integral dos individuos e das familias (Hartz:

Contandriopoulos, 2004, p. 1).

A Associac@o Brasileira de Psiquiatria, a World Psychiatric Association e
oulras associacoes mundo afora passaram a recomendar a inclusdo da religio-
sidade e da espiritualidade na pratica clinica e na formacdo médica, destacan-
do a valorizacdo dos aspectos espirituais e religiosos no direcionamento de
alencdo a satde.

Um exemplo da importancia dada a espiritualidade ¢ a religiosidade em
relacdio a satde, segundo Teixeira (2020), pode ser visto na incorporacdo dos
“problemas espirituais ¢ religiosos como uma nova calegoria diagndslica, jus-
tificando a avaliac@o de experiéncias religiosas e espirituais como parte cons-
lituinte da investigacdo psiquidtrica, sem necessariamente julga-las como psi-
copalologias” (Teixeira, 2020, p. 37).

Lembremos também da expansdao do campo da educacdo em satde, com
as denominadas Praticas Integrativas e Complementares em Satde — PICS: a
homeopalia, a acupuntura, a constelacdo sistémica, a biodanca, as massagens
orientais — como shiatsu — a musicoterapia etc. O uso dessas e de outras te-
rapias, antes ditas alternativas, amplia o entendimento do processo de adoeci-
mento humano e polencializa a lerapéulica das doencas em conformidade com
0 ethos ¢ a visao de mundo (Geerlz, 2015).

Para a compreensdo do tratamento do binémio doente-doenca na pers-
pectiva defendida pelos profissionais que lazem uso das PICS, dentre eles, os

paliativistas, “os médicos e demais profissionais da satde devem estar prepa-
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rados para atender as demandas espirituais e religiosas de seus pacientes, ad-
quirindo formacdes e treinamentos nos diversos aspeclos ¢ abordagens desse
vasto campo de conhecimento” (Teixeira, 2020, p. 39).

Cuidado paliativo ¢ a abordagem que promove qualidade de vida de pa-
cientes e seus familiares diante de doencas que ameacam a conlinuidade da
vida, através de prevencio e alivio do solrimento. Requer a identificacio pre-
coce, avaliacio e tratamento impecavel da dor e outros problemas de natureza
fisica, psicossocial e espiritual (OMS, 1999). Os cuidados paliativos postulam
uma nova forma de assisténcia ao periodo final da vida de doentes diagnos-
ticados como “fora de possibilidades terapéuticas”, e fundam uma nova espe-
cialidade médica voltada especificamenle para essa calegoria de pacientes.
Reconhecendo os limites da medicina contemporanea, os paliativistas buscam
um novo alento para aqueles que, vitimas de cincer em estado avancado, sdo,
como definiu Norbert Elias, empurrados para os bastidores e excluidos do
convivio social. Nas palavras da autora Rachel Menezes, os cuidados paliativos
buscam “[...] minorar o maximo possivel a dor e demais sintomas dos doentes e,
simultancamente, possibilitar maior autonomia e independéncia dos mesmos”
(Menezes, 2004, p. 36).

Pesquisas realizadas em Teresina sobre suicidio® e cuidados paliativos* nos

anos 2010/2012, 2012/2013, respectivamente, mostraram a dificuldade e, em

3 - “E possivel prevenir a antecipacio do fim? Suicidio de idosos no Brasil e possibi-
lidades de atuacao do setor de satde.” A pesquisa financiada pela Fiocruz e Instituto
Claves do Rio de Janeiro realizou-se a partir da colaboracdo de pesquisadores de ou-
tras instituicoes de educacdo superior brasileiras das dez cidades em que a pesquisa
foi desenvolvida: Manaus/AM, Fortaleza/CE, Taua/CE, Teresina/PI, Campo Grande/
MT, Dourados/MT, Campos de Govtacazes/R]J, Venancio Aires/RS, Candelaria/RS e
Sao Lourenco/RS. O estudo tem como objetivo estratégico compreender a magnitude
(abordagem epidemiologica) e a significancia (abordagem qualitativa psicossocial) do
suicidio da populacdo brasileira com 60 anos ou mais. Realizada entre 2010-2012.

4 - “Tecnologias em terapéuticas neoesotéricas: religiosidades e cuidados paliativos
em Teresina-PL” A pesquisa ¢ financiada pelo Programa de Iniciacdo Cientifica na
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alguns casos, a impossibilidade de pessoas adoecidas acessarem lerapéuticas
que envolvessem rituais religiosos nos espacos de satde publica, e quando a
religido ndo ¢ cristd, as dificuldades sdo potencializadas. Entretanto, também
foram registrados casos em que rituais religiosos do santo daime e a vivéncia
da espiritualidade foram acionados como cuidados paliativos em um paciente
com céncer, considerado fora de possibilidade terapéutica de cura, ¢ houve
eficacia. Também registramos casos de pessoas idosas que superaram varias
crises suicidas a partir de suas crencas, promessas, relatando que, quando o
descjo, quase incontrolavel, de dar cabo a propria vida invadia seus pensa-
mentos, elas se apegavam aos seus santos devolos e faziam preces até que a
vontade desaparccesse. As missas que aconteciam nas Instituicoes de Longa
Permanéncia para Idosos — ILPI também eram relatadas como muito benéfi-
cas para pessoas idosas, nelas abrigadas e que apresentavam comportamento
suicida.

Na recente pesquisa sobre trajetorias e praticas juvenis na América Latina
e no Caribe, no contexto da pandemia da covid-19%, observamos que o impacto
se deu de diferentes formas em cada um dos paises. Sabe-se que os governos
desses paises adotaram de formas diversas as medidas indicadas pela OMS, ¢

que, no caso do Brasil, as medidas sublimaram-se em inacoes, sob um manto

Universidade Federal do Piaui — Pibic/UFPIL. Tem como objelivo conhecer os cuidados
paliativos e neoesotéricos utilizados em hospitais, universidades, faculdades e espacos
religiosos e holisticos de Teresina. Realizada em 2012-2013.

5 - “Trajetorias/praticas juvenis em tempos de pandemia da covid-19”, pesquisa ini-
ciada no Brasil, em abril de 2020, e a partir de junho ampliada para mais cinco paises
da América Latina e do Caribe: Argentina, Chile, Cuba, Equador e México. O objetivo
central foi conhecer rajelorias/praticas juvenis em lempos de covid-19 a partir da in-
terface entre condic@o juvenil, subjetividades, distanciamento social e pralicas colidia-
nas. Investigacio realizada em parceria, por uma equipe composta por pesquisadores
das seguintes instituicdes: Nupec-UFPI, Secretaria de Satde do Estado de Sao Paulo e
Flacso-Brasil.
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de necropolitica (Mbembe, 2018), que arrastou milhares de brasileiros para a
morte, o adoecimento, o desemprego e a fome.

As religides tiveram um protagonismo nas vidas juvenis e muitas dentre
elas, mesmo os ditos sem religido, passaram a lancar mao de praticas religiosas
e espirituais, em determinado momento, de forma virtual, para aplacar o sofri-
mento, a angUstia, a solidao e o medo da morte que a covid-19 trouxe de forma
irremediavel para os seus colidianos.

Os estudos de Teixeira (2020) sobre as abordagens inlegralivas ¢ inter-
conexao satde, espiritualidade e religiosidade, utilizando-se do método de
revisdo narrativa da literatura, realizados em 2018 a partir das publicacdes
existentes nas bases de dados MEDLINE (via PubMed) e LILACS (via BVS),
apontam diversos dados. Inimeros motivos justificam a inclusdo do binomio
espiritualidade-religiosidade (E/R) no ensino, na pesquisa e na assisténcia a
saude, quais sejam:

(a) muitos pacientes possuem crencas espirituais/religiosas e apresentam
necessidades nessa area quando estdo doentes;

(b) crencas espirituais/religiosas fornecem subsidios para que os pacientes
enfrentem inimeros aspectos que os afligem (enfrentamento ou coping espi-
ritual/religioso);

(c) crencas e pralicas espiriluais/religiosas s3o promoloras da sadde ¢ da
qualidade de vida, incrementando os tratamentos convencionais ¢ diminuindo
os cuslos com a satde;

(d) crencas espiriluais/religiosas dos pacientes afelam suas decisdes em
relac@o aos tratamentos, podendo entrar em conflito ou influenciar o cumpri-

mento deles;
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(e) crencas espirituais/religiosas dos médicos podem influir nas decisdes
que tomam ¢ o lipo de cuidado que dedicam aos pacientes;

(f) estudos demonstram que muitos pacientes gostariam que os profissio-
nais da satde os vissem como seres inlegrais e acrescenlassem suas neces-
sidades espirituais/religiosas aos cuidados que recebem, procedimentos que
trariam beneficios significativos ao tratamento; dentre outros aspeclos.

No panorama brasileiro e mundial do ensino, da pesquisa e da assisténcia
na area da satde, Teixeira (2020) destaca: no Brasil, a presenca do espiritismo
ou doutrina espirila em tratamentos médicos; muitos estudos demonstram que
muitos pacientes gostariam que os profissionais os vissem como seres integrais
¢ acrescenlassem suas necessidades espirituais/religiosas aos cuidados que
recebem; estudos indicam que grande parte dos médicos se esquiva de sua
responsabilidade nessa area; a correlacio entre satide mental, espiritualidade
e religiosidade endossada na atualidade pela psiquiatria moderna; influéncia da
espiritualidade/religiosidade na satde fisica; influéncia do efeito placebo nos
desfechos da espiritualidade/religiosidade sobre a satde; nos Estados Unidos,
Canada e Inglaterra, ha formacdo médica contemplando os estudos de interco-
nexao sadde, espiritualidade/religiosidade, PICS e medicina alternativa com-
plementar, cuidados paliativos, medicina da familia — cresceu substancialmente

nos Estados Unidos, mas s6 em 7% figura como obrigaldrio.

Consideracoes finais

Desejamos que a arqueologia da religido ofereca a academia e a sociedade
conhecimentos sérios no que tange a pesquisa do fendmeno religioso, de modo

que avancemos na compreensio da postura do homo religiosus pregresso e,
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consequentemente, entendamos melhor o homo religiosus contemporaneo,
posto que boa medida de sua base comportamental encontra-se no siléncio
das ruinas e camufladas no Produto Artistico da Religiio — PAR.

Ressaltamos a importancia e a necessidade do ensino, da pesquisa e exten-
s30 sobre a subarea da antropologia e da sociologia geral denominada antro-
possociologia da satde para a formacdo em ciéncias sociais, em arqueologia e
em oulras areas das humanidades.

Reiteramos a importincia e a necessidade do ensino, da pesquisa e da as-
sisténcia da interconexao satde-espiritualidade-religiosidade na educacao de
profissionais da satude.

E ainda, que os pesquisadores da arqueologia da religiao, das ciéncias so-
ciais em satde e os da area da satde realizem uma reflexdo continuada das
relacdes entre as disciplinas que contemplam suas areas e da importancia de
estabelecerem relacdes de empatia, e ndo de dominacao ou subordinacdo,
possibilitando a producao da interdisciplinaridade desses campos do conheci-

mento e maior eficacia e humanizacdo nos exercicios de suas profissoes.

234



Referéncias

ACADEMIA NACIONAL DE CUIDADOS PALIATIVOS. Manual de cuidados
paliativos ANCP. Manual. Rio de Janeiro: Diagraphic, 2009. 320 p.

ALVES, P. C; RABELO, M. C. (org.). O slalus alual das ciéncias sociais em
satde no Brasil: tendéncias. In: Antropologia da satide: lracando identidade e
explorando [ronteiras. [On-line]. Rio de Janeiro: Fiocruz; Relume Dumara, 1998.

BINFORD, L. R. Pursuit of the past: decoding the archacological record. Lon-
dres: Thames and Hudson, 1983.

CARVALHO, José Jorge. “Caracteristicas do Fendmeno Religioso na Sociedade
Contemporanea”. In: O Impacto da Modernidade sobre a Religido. Maria
Clara L. Bingemer (Org), Sao Paulo: Loyola, 1992, p.133-160.

CARVALHO, J. J. de. O encontro das velhas e novas religides. Esboco de uma
Leoria de estilos de espiritualidade. In: MOREIRA, A.; ZICMAN, R. (org.). Mis-
ticismos e novas religides. Petropolis: Vozes; UFS, 1994.

CAVALCANTE, I V. Terapias alternativas e cuidados paliativos em Teresina.
JORNADAS ALTERNATIVAS RELIGIOSAS NA AMERICA LATINA, 17,
2013, Porto Alegre. Anais [...]. Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Gran-
de do Sul, 2013.

CAVALCANTE, F. V. Domesticacdo de si: sentimentos engendrados sobre a
morte, o morrer e o sobreviver. Sociabilidades Urbanas — Revista de Antro-
pologia e Sociologia, v. 5,n. 14, p. 131-147, jul. 2021. ISSN 2526-4702.

CAVALCANTE, E. V. Domesticacdo da perda de si: emocdes engendradas so-
bre a morte e o morrer. In: CAVALCANTE, F. V. et al. (org.). Religides, ritos e
patrimonios culturais. Teresina: EDUFPI; Cancioneiro, 2021.

CAVALCANTE, F. V; FEIJT\O, T. J. S. Criancas e psicoativos: a ingestdo e a
relacio corpo/satide nos rituais do santo daime. SIMPOSIO SUDESTE DA
ASSOCIACAO BRASILEIRA DE HISTORIA DAS RELIGIOES — ABHR, 1., 29-
31 out. 2013, Sdo Paulo. Anais [...]. Sao Paulo: USP, 2013.

CAVALCANTE, F.V.; MACEDO, L. P. Religioes afro-brasileiras e cuidados pa-
liativos: um estudo da literatura antropoldgica sobre espiritualidade e cura. I
ENCONTRO DE LITERATURAS, HISTORIAS E CULTURAS AFRO-BRA-
SILEIRAS, 4., 18-20 nov. 2015, Teresina. E-book [...]. Teresina: Universidade
Estadual do Piaui, 2015. p. 174-185.

235



CAVALCANTE, E. V. et al. Estratégias de enfrentamento de idosos que tenta-
ram suicidio no nordeste brasileiro. In: MINAYO, M. C. de S.; FIGUEIREDO, A.
E. B. (org.). Comportamento suicida de idosos, v. 1. Fortaleza: Edicoes UFC,
2016.

CAVALCANTE, E. V. et al Religiosidade, ideacdes e lenlalivas de suicidio em
idosos. In: MINAYO, M. C.de S.; FIGUEIREDO, A. E. B. (org.). Comportamen-
to suicida de idosos, v. 1. Fortaleza: Edi¢oes UFC, 2016.

CAVALCANTE, E. V. et al. Estudo elnografico sobre o manejo suicida. Ir: SIL-
VA,R. M. da et al. (org.). Estudos qualitativos: enfoques ledricos e Lécnicas de
coleta de informacoes. Sobral: Edicdes UVA, 2018.

CAVALCANTEL, L. V. et al. EmocGes e pandemias: uma analise das narrativas
de jovens latino-americanos e caribenhos. In: ABRAMOVAY, M. et al. Trajeto-
rias/praticas juvenis em tempos de pandemia da covid-19. [Livro elelroni-
co]. Brasilia, DF: Faculdade Latino-Americana de Ciéncias Sociais, 2022.

DUARTEL, L. F. Da vida nervosa das classes trabalhadoras urbanas. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1998.

EDWARDS, D. N. The archaeology of religion. In: DIAZ-ANDREU, M.; LUCY,
S BABIC, S; EDWARDS, D. N (ed.). The archaeology of identity: approa-
ches Lo gender, age, slalus, ethnicily and religion. Londres: Routledge, 2003.

ELIADE, Mircea; PARTIN, H. B. Crisis and renewal in history of religions. His-
tory of religions, v. 5, n. 1. Chicago: The Universily of Chicago Press Journals,
1965.

FUNARI P. P. A. (org.). Cultura material e arqueologia historica. Campinas:
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas/Unicamp, 1998. (Colecao Idéias).

FUNARI, P. P. A. Arqueologia, historia e arqueologia historica no contexto sul-
-americano. In: FUNARI P. P. A. (org.). Cultura material e arqueologia his-
torica. Campinas: Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas/Unicamp, 1998.
(Colecao Idéias).

FUNARIL P. P. A; ZARANKIN, A.; STOVEL, E. (ed.). Global archaeological

theory: contextual voices and contemporary thoughts. Nova lorque: Kluwer/
Plenum, 2005.

GEERTYZ, C. A interpretacio das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2015.

GUIMARAES, F. O. Arqueologia da religifo: um convite. S3o Paulo: Digital

236



Publish, 2013.

GUIMARAES, F. O. Arqueologia da religido: sobre a arle mural nas catacum-
bas crislds e a pedra de Klar Shura. S3o Paulo: Digital Publish, 2014.

GUIMARAES, E (org.). Arqueologia da religido: método e interpretacio do
produto arlistico da religido. Macapa: Unifap, 2018.

HARTZ, Z. M. de A.; CONTANDRIOPOULOS , A. P. Integralidade da atencao
e integracao de servicos de satde: desafios para avaliar a implantacao de um
“sistema sem muros”. Cad. Satide Publica, Rio de Janeiro, v. 20, n. 8, p. 331-
336,2004. Supl. 2.

HOEBEL, E. A.; FROST, E. L. Antropologia cultural e social. S3o Paulo: Cul-
trix, 1976.

LE BRETON, D. Antropologia do corpo na modernidade. Rio de Janeiro:
Vozes, 2011.

MARTINEZ, E. G. Textos de Qumran. Sdo Paulo: Vozes, 1995,

MBEMBE, A. Necropolitica: biopoder, soberania, estado de excecao, politica
da morte. Rio de Janeiro: N-1 Edicoes, 2018.

MENEZES, R. A. Em busca da boa morte. Rio de Janeiro: Garamonnd/Fio-
cruz, 2004.

MINAYO, M. C. de S. Construcio da identidade da antropologia na area de
satde: o caso brasileiro. In: ALVES, P. C.; RABELO, M. C. (org.). Antropologia
da satde: tracando identidade e explorando fronteiras. [On-line]. Rio de Janei-
ro: Fiocruz/; Relume Dumara, 1998.

MOBERG, C. A. Introduc@o a arqueologia. Lisboa: Edi¢oes 70, 1968.

MORIN, E. O homem e a morte. Lisboa : Publicactes Europa-América, 1970.
NUNLES, E. D. As ciéncias sociais em satde no Brasil: um estudo sobre sua
trajetoria. In: Sobre a sociologia da satde. Rio de Janeiro: Hucitec, 2007.
OMS — ORGANIZACAO MUNDIAL DE SAUDE. Prevencio do suicidio: um

manual para profissionais de satide em atencao primaria. Genebra: OMS, 2000.

POUPARD, P. Diccionario de las religiones. Paris: Presses Universilaires de
France, 1985.

237



RENFREW, C. The archaeology of religion. Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1994.

SIMMEL, G. Religido: ensaios, v. I; 2. Sdo Paulo: Olho D’agua, 2009.

STEADMAN, S.R. Archaeology of religion: cultures and their beliefs in worl-
dwide context. [S. L]: Left Coast Press, 2009.

TEIXEIRA, M. Z. Interconexao entre saude, espiritualidade e religiosidade:
importancia do ensino, da pesquisa e da assisténcia na educacao médica. Rev

Med, Sdo Paulo, v. 99, n. 2, p. 134-147, mar./abr. 2020.

WHITLEY, D.; GILPIN, K. Belief in the past: theoretical approaches to the
archaeology of religion. Walnut Creek, CA: Left Coast, 2008.

WILLAIME, J.-P. Sociologia das religides. Sao Paulo: Editora Unesp, 2012.
ORGANIZACAO MUNDIAL DA SAUDE. Health21: the health for all policy

framework for the WHO European Region. Copenhagen: WHO Regional Office
for Europe, 1999.

238



Isolamento social e solidao: reflexoes
sobre o primeiro ano da pandemia
covidiana no Brasil

Lourdes Karoline Almeida Silva

Reflexdes introdutorias

Nestle arligo, objelivo reflelir a relacio entre isolamenlo social e soliddo e
o primeiro ano da politica de enfrentamento a pandemia da covid-19 no Brasil,
sob o governo Bolsonaro, no periodo de 11 de marco de 2020 a 31 de marco de
2021. Norteio-me pelo estudo realizado pelo Centro de Pesquisas de Direito
Sanitario — Cepedisa (2021), da Universidade de Sao Paulo, cuja conclusio,
resumidamente, afirma que as informacdes correspondentes a eventos, durante
o primeiro ano pandémico, demonstraram a intencionalidade das acoes e das
omissoes do governo Bolsonaro em disseminar o virus Sars-Cov-2.

Nas minhas leiluras e nas minhas vivéncias nos e dos tltimos quatro anos
(2020 a 2023), percebi a importancia, no cotidiano da sociedade capitalista,
do isolamento social e da soliddo, os quais, durante o ano de 2020, no Brasil,
pulularam. Como a experiéncia ¢ o assunto do pensamento, aquilo que nos
faz pensar (Arendt, 2021), compartilharei reflexdes, numa espécie de exercicio
de imaginac@o, acerca da experiéncia diaria de ndo pertencimento e perda de

mundo, a parlir de aulores-chave, como Tocqueville, Marx, Durkheim, Weber

(3]
w
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e Arendt, que expordo “sem reservas” o papel imprescindivel da referida diade
na atomizacio dos individuos e na aliecnacdo do mundo, no dmbito do surgi-
mento e consolidacio do capitalismo. Por isso, a questao: Como isolamento so-
cial e soliddo permitem compreender a conducio da politica de enfrentamento

da pandemia covidiana, em seu primeiro ano, sob o governo Bolsonaro?

Isolamento social e solidao em Tocqueville

Tocqueville 2004), em A democracia na América, considerava que os con-
temporancos preferem a igualdade de condi¢des a liberdade politica. Esta tl-
tima origina, de tempo em tempo, prazeres sublimes para certo nimero de ci-
dadios, podendo ser encontrada fora das democracias. I caso nio seja relida,
pode ser perdida. Ja a igualdade de condicoes constitui o carater distintivo da
contemporaneidade, devido ao apego que os homens tém a ela e a crenca de
que deva durar sempre, por proporcionar uma mulliddo de pequenos prazeres
diarios a cada homem, que dirige todos os seus sentimentos para si proprio,
culminando no individualismo. A principio, o individualismo s6 esgota a fonte
das virtudes publicas. Mas, com o lempo, alaca e deslroi lodas as oulras, ab-
sorvendo-se no egoismo. Como um sentimento democratico, o individualismo
desenvolve-se a medida que as condicdes se igualam, isolando cada cidadao
dos demais em uma pequena sociedade partlicular, abandonando a grande so-
ciedade a si mesma.

De acordo com o autor, o resultado da aproximacao e¢ da mistura entre as
classes foi a indiferenca, num contexto em que lodos eram como estranhos
uns aos oulros, os quais se consideravam sempre isoladamente ¢ imaginavam,

voluntariamente, ler em suas maos o deslino inteiro de suas vidas. Em suas
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palavras: “A democracia volta cada homem sem cessar para si mesmo e ameaca
encerra-lo, por inteiro, na solidao de seu proprio coracdo” (Tocqueville, 2004,
p. 121). Considero necessario pontuar, antes de prosseguir com esta discussao,
que os Estados Unidos, mesmo politicamente independentes da Inglaterra, fo-
ram influenciados pelo primeiro pais a implantar o viés politico, economico e
ideologico capitalista através da Revolucao Inglesa, a primeira revolucao bur-
guesa da Europa, que engloba a Revoluc@o Puritana de 1642 a 1649 e a Revo-
lucio Gloriosa de 1688. Dessa forma, Tocqueville ¢ ciente de que os Estados
Unidos nasceram sob o capitalismo, que ¢ o contexto causador da associacao
entre democracia e soliddo, por engendrar o individualismo exacerbado.

Para Tocqueville, na transico de uma sociedade aristocratica (absolutista)
para uma democratica (liberal-burguesa), o isolamento dos homens uns dos
oulros e o egoismo, que € sua consequéncia, mais se explicitam. A igualdade,
ao colocar os homens lado a lado, sem vinculo comum a reté-los, os impede
de ndo pensar em seus semelhantes, o que Arendt (2021) chama de ndo pensar
pelo ponto de vista do outro. Segundo o autor, esse contexto configura um tipo
de despolismo, que ergue barreiras entre os homens, separando-os, fazendo
surgir a indiferenca como uma virtude publica. A mesma indiferenca que, nas
poesias de Cecilia Meirelles, Silvanio Alves e Mario Quintana, mata! Essas pon-
tuacdes lembram Aristoteles (2006), em A Politica, para o qual o despotismo
tem, como segura garantia de duracdo, o isolamento dos homens.

O despotismo, em Tocqueville, ¢ mais temivel sob o capitalismo, no qual
os homens tém uma necessidade particular das liberdades individuais. Dessa
forma, a liberdade politica ¢ o remédio eficaz para combater os males que a
igualdade das condicdes pode produzir. Isso porque, na vida civil, cada homem

pode imaginar que € capaz de se bastar. No entanto, em politica, nunca poderia
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imagina-lo. A polilica cria associacoes, o estar juntos, evitando que os homens
vivam sempre sozinhos. Com a igualdade das condicoes, a vontade insaciavel
de adquirir o bem-estar material se apresenta a imaginacao do pobre e o medo
de perdé-lo, ao espirito do rico. A igualdade, entlo, se torna perigosa, ao ab-
sorver os homens, inteiramente, na procura das fruicdes permitidas, focando
apenas no caminho mais curlo, pronto e facil para a felicidade individual em
detrimento da felicidade pablica.

Por outro lado, as esperancas e os desejos se frustram com maior frequ-
éncia, aumentando as inquictactes, agudizando as preocupacdes com o fazer
fortuna e impedindo a percepcdo do vinculo estreito que une a fortuna particu-
lar de cada um a prosperidade de todos. Pois duas novas verdades inquestio-
naveis da ciéncia industrial passaram a preocupar a esfera politica. Sdo clas: a
imobilidade, que torna o operario mais fraco, mais bitolado e mais dependente;
e a desigualdade de inteligéncias, que reforca a relacdo de dependéncia con-
tinua, estreita e necessaria entre o que parece ter nascido para obedecer e o
outro, para comandar. Como as grandes sociedades aristocraticas dos tempos
anligos, a sociedade capilalista encerra alguns homens muito opulentos e uma
multiddo miserabilissima. A aristocracia industrial ndo objetiva governar, mas
servir-se da populac@o industrial, empobrecendo-a e a embrutecendo, para,
em tempos de crise, entrega-la a caridade publica. Esse contexto ressalta a
necessidade da participacao politica como um permanecer dono de si mes-
mo, para evilar que uma nacao se lorne escrava do seu bem-estar malerial,
requerendo de seu governo apenas a manutencao da ordem. Isto ¢, cidadaos
individualmente fracos ndo tém uma ideia clara da forca que podem adquirir

unindo-se, sendo necessario que ela lhes seja mostrada, para que entendam.
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Por exemplo, durante a pandemia da covid-19, de acordo com o relatorio
publicado pelo Comité Oxford para Alivio da Fome — Oxfam “A desigualdade
mala”, em termos mundiais, os dez homens mais ricos aumentaram suas fortu-
nas, enquanto que 99% da populacio teve sua renda diminuida (Ahmed et al,
2022). No Brasil, segundo o estudo “Covid, classes economicas ¢ o caminho
do meio: cronica da crise até agosto de 20207, realizado pelo Centro de Po-
liticas Sociais da Fundacdo Getilio Vargas, o Auxilio Emergencial, programa
assistencial implementado pelo governo federal, proporcionou a 15 milhges de
brasileiros a saida temporaria da linha da pobreza até agosto de 2020, uma re-
ducdo de 23,7%, em relacio aos dados de 2019. O estudo também apresentou
a preocupacao com o retorno rapido desse percentual a situacdo de vulnera-
bilidade social com o fim do programa (Neri, 2020), preocupacio que, infeliz-
mente, foi concretizada. De acordo com outro estudo, intitulado “Um pais na
contramdo: a pobreza no Brasil nos tltimos dez anos”, do Instituto de Pesquisa
Economica Aplicada — Ipea, a diminuic@o dos recursos do Auxilio Emergencial,
em 2021, levou a um aumento da pobreza registrada desde o inicio do Plano
Real, em 1994 (Sousa; Hecksher; Osorio, 2022).

Conforme Aristoteles (2006), o isolamento construido na desconfianca ma-
tua & um recurso ha muito utilizado, na esfera politica, para distanciar as pes-
soas da realidade. Nesse sentido, Arendt (2021) defende que o poder ¢ a acdo
em conjunto ¢, por isso, necessita da unido de varios; isolar e absorver forco-
samenle as pessoas em suas necessidades imperiosas da vida impossibilitam o
surgimento de poder politico. Conjuntamente, oulro recurso se faz necessario
e ¢ 3o antigo quanto o isolamento: a incapacidade de pensar do ponto de vista

do outro.
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Como pensar do ponto de vista do outro se nio sei quem ¢ esse outro?
Como ser, socraticamente falando, conscienle da propria ignorincia? Ainda
mais tendo como norte o comparativo socratico entre incapacidade de pensar
e estado de escravidao, estado este que Tocqueville compara a preocupacdo
tnica pelo bem-estar material. Pensar, o didlogo silencioso do mim comigo
mesmo socralico, mostra-nos que somos no plural, isto €, somos dois-em-um.
E a parlir desse encontro silencioso conosco mesmos, aprendemos a nos en-
conlrar com os oulros na construciio do espaco relacional da politica (Platdo,
2010). Dessa forma, Tocqueville e Arendt defendem que a politica proporciona
aos homens viverem em conjunto, sendo uma espécie de antidoto para a soli-
dao.

Isso ndo quer dizer que as liberdades individuais sejam menos importantes
que a liberdade politica. Segundo Constant (1985), o individuo moderno, perdi-
do na mulliddo, quase nunca percebe a influéncia que exerce. Por estar isolado
dos demais, considera que sua vontade nao marca o conjunto e nao prova, a
seus olhos, sua cooperacio. Como solucdo, Constant propoe a combinacdo
entre a liberdade politica ¢ as liberdades individuais, que lém na primeira a sua
indispensavel garantia. Devido a impossibilidade de se pedir aos povos de hoje
o sacrilicio das liberdades individuais, as institui¢oes deveriam trabalhar a edu-
cacdo moral dos cidaddos, chamando-os a participar do exercicio do poder,
para que, pela pratica, haja o preparo para as funcdes clevadas da liberdade

politica, que proporcionam o desejo e a faculdade de executa-las.
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Isolamento social e solidio em Marx/Peuchet

Marx (2006), na traducio comentada de um capitulo da autobiografia de
Jacques Peuchet, que foi diretor dos Arquivos da Policia de Paris no século
XIX, intitulada Sobre o suicidio, faz uma critica radical da sociedade burguesa
como forma de vida “antinatural”, pautada na exacerbacao do individualismo.
Peuchet e Marx defendem que, nas atuais condicoes sociais, todos definhamos.
Ao queslionarem “que lipo de sociedade ¢ esla, em que se enconlra a mais
profunda solidao no scio de tantos milhges [...]” (Marx, 2006, p. 28), afirmam
que a deficiente, injusta e opressora organizacao da sociedade capitalista gera
desespero e muilos suicidios, sendo, assim, “um deserlo habilado por beslas
selvagens”. O isolamento do homem faz com que todos sejam estranhos de
si mesmos e entre si, em uma espécie de soliddo em massa e numa relacdo de
hostilidade matua, restando ao individuo ser vitima ou carrasco.

Marx, em O I8 Brumario de Luis Bonaparte (2011), afirma que a Revolucao
Irancesa desencadeou e erigiu a moderna sociedade burguesa. Com o golpe
de Estado de 1852, a “parodia da reslauracdo imperialista”, perpetrado por
Luis Bonaparte, sobrinho de Napoledo Bonaparte, houve a construcio da re-
publica burguesa. Esta teve terreno preparado pelo que se considera “o mais
colossal aconlecimentlo na historia das guerras civis europeia”, a Insurreicio
de Junho de 1848, na qual o proletariado, sem apoio, foi derrotado por todas as
outras classes juntas (aristocracia financeira, burguesia industrial, classe mé-
dia, pequenos-burgueses, exércilo, lumpemprolelariado, intelecluais, igreja e
populacdo do campo). O golpe evidenciou que a pauta nio era a melhor forma
de governo (reptblica ou monarquia), mas o despotismo irrestrito da burguesia

sobre as oulras classes.



No percurso de implementacdo do golpe, Marx pontua que o ano de 1850
foi um dos mais prosperos, industrial e comercialmente, o que deixou o prole-
tariado parisiense muito ocupado. Nisso, a burguesia o excluiu de toda e qual-
quer participacdo no poder politico com a lei eleitoral de 31 de maio de 1850, o
golpe de estado (coup d’etal) da burguesia. Ou seja, o prolelariado foi retirado
a forca de seu proprio campo de batalha. A burguesia impediu a luta de classes
através da supressao do sufragio universal ou da supressao da liberdade politi-
ca do proletariado, preservando a crenca na santidade da propriedade privada.
A reptblica parlamentarista foi o terreno neutro em que o latifandio e a indas-
tria franceses puderam compartilhar os mesmos direitos, dissolvendo as diver-
sas formas de burgueses no género burgués. Portanto, a tomada do Estado era
uma condicao incontornavel da sua dominac@o conjunta, para fazer coincidir o
interesse do poder estatal com os interesses da sociedade burguesa.

O enredo do golpe de Estado da burguesia chamou-me a atencao devido
ao destaque dado, por Marx, ao isolamento da classe trabalhadora durante a
Insurreicdo de Junho de 1848 e ao desvinculamento da realidade em que ela se
encontrava em 1850. Estava tao absorvida em suas necessidades de sobrevi-
véncia que ndo se ateve ao cenario politico de perda de direitos politicos. [solar
e desvincular da realidade foram recursos muito bem utilizados pela burguesia
para enfraquecer a classe quantitativamenle maior ¢ cooplar o Estado para si.

Do coup d'etat de Luis Bonaparte a Bolsonaro, enquanto presidente do
Brasil, durante a pandemia da covid-19, o enredo golpista e os discursos men-
tirosos fizeram-se presentes. Bolsonaro esteve muito a vontade no contexto
pandémico, especialmente se observarmos o uso e o abuso de discursos men-
tirosos, entendidos como verdadeiros devido a manipulacio, com o objetivo de

obter a confianca do destinatario. Assim, promove-se uma adesdo afetiva ou
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um ajustamento emocional e sensorial entre destinador e destinatario. Desqua-
lifica-se sujeitos e grupos sociais ndo cumpridores dos contratos sociais: “os
maus cidaddos, os preguicosos ou vagabundos, que querem o isolamento para
ndo trabalhar” (Barros, 2021, p. 3-4). Consequentemente, impede-se o estabe-

lecimento de lacos racionais, deslocando os individuos da realidade.

Isolamento social e solidio em Durkheim

Segundo Durkheim (2014), a indiferenca pela vida ¢ produzida lanto pelos
individuos isolados quanto, principalmente, pelo humor coletivo que inclina a
tristeza ou a alegria. Como o todo, o mal sentido socialmente ¢ repassado as
suas parles consliluidoras, as forcas individuais ou forcas alivas da sociedade.
Dessa forma, as consciéncias individuais, juntas e combinadas, ou seja, ndo
isoladas umas das outras, mudam o mundo (a participacio politica de Tocque-
ville). Baseado nessas conclusdes iniciais, Durkheim observa que, alé o século
XVIII, o suicidio se desenvolveu debilmente. Isso quer dizer que, com a conso-
lidacao do capitalismo, temos uma situacao de crise e de perturbac@o prolon-
gada e perigosa, a qual configura um fen6meno patologico e ameacador. Nesse
sentido, os suicidios egoista e andmico sdo inerentes a sociedade capitalista,
referida pelo autor como hipercivilizacao.

Durkheim caracleriza o suicidio egoista como um estado de individualis-
mo moral, resultante do enfraquecimento das crencas tradicionais, que leva a
desesperanca. Em linhas gerais, esse tipo de suicidio é produto de uma indivi-
duacdo desmedida, através da afirmacio excessiva do eu individual diante do
eu social, que afrouxa o vinculo social e, concomitantemente, afrouxa o vinculo

com a vida, que ¢ sua fonte e finalidade. Ja o suicidio andmico depende da
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maneira como a sociedade regulamenta os individuos e decorre do fato de sua
atividade ser desregulada e de eles sofrerem com isso. Dai a questao apresen-
tada pelo autor: “como o que se considera melhorar a existéncia [o progresso
resultante do desenvolvimento cientifico e tecnologico] pode afastar dela?”
(Durkheim, 2014, p. 240).

Como resposta, de forma analoga a Tocqueville, afirma que os individuos
sao condenados a um perpétuo estado de descontentamento, engendrado pela
juncio de necessidades infinilas e fins inacessiveis, ndo sendo possivel, em um
contexto de repetidas decepcoes da experiéncia, a sobrevivéncia indefinida
da esperanca. Analiticamente, defende a existéncia de uma forca reguladora,
provinda da sociedade, o Gnico poder moral superior ao individuo, capaz de
modificar coracdes e de por um limite reconhecido como justo, para acalmar
as infinitas necessidades. Pois, na sociedade capitalista, o estado de crise e de
anomia ¢ conslanle e normal (as incuraveis crises capilalisticas de Tocqueville),
lanto que fanlasias; esperancas novas, incessantemente despertadas e [rus-
tradas; e consumismo (as fruicdes diarias permitidas de Tocqueville ou o estar
demais ocupado do proletariado de Marx) fragilizam os individuos, levando-os
ao desencanto e ao cansaco. Por terem sede do que ndo existe, nada os detém
e ndo sdo capazes de deler a si mesmos.

O isolamento do individuo leva-o a se apegar apenas a si mesmo, criando,
simultaneamente, o vazio ao seu redor ¢ o vazio em si, nao restando nada sobre
o que refletir a ndo ser a propria condicdo miseravel. Arendt (2021) descreve
Eichmann como lendo uma “estupidez alroz”, que o impedia de imaginar o so-
frimento das vitimas do holocausto, posto focar apenas em sua propria infeliz
historia. O isolamento do individuo, segundo Durkheim, resulta do afrouxa-

mento ou rompimento dos lacos que o uniam aos outros individuos e da falta

248



de uma solida integracdo social nos pontos de contatos individuais. A socieda-
de capilalista gera ilusdes (o auloengano da leoria arendliana) e, consequen-
temente, decepcoes.

A sociedade capitalista da origem as tendéncias anomica e egoista, cujo
efeito ¢ a constante desvinculacido dos individuos de um objeto definido, tor-
nando-os mais avessos a toda disciplina e mais acessiveis a irritacao violenta e
a depressao exagerada. Assim, o isolamento intensifica a tendéncia ao suicidio.
O mal-estar sofrido decorre de uma alarmante miséria moral. O homem, ao nao
se vincular a fins superiores, ndo se submele a uma regra, e ndo percebe acima
de si nada com que seja solidario, o que conflagra a seguinte situacdo moral
da sociedade: o abandono de si mesmo do individuo ¢ a sua desmoralizacao.
Arendt (1999; 2021) chama essa situacao de catastrofe moral; Tocqueville, de
estado de escravidao; Marx, de sociedade doenle; e Weber, de sombria ansie-
dade calvinista.

Por exemplo, durante o final do ano de 2020, quando ainda ndo tinhamos
vacinas disponiveis, no Brasil, algo aparentemente trivial virou manchete de
jornal. O portal G, no dia 31 de dezembro de 2020, veiculou uma matéria com
o seguinte titulo: “Em meio a pandemia, Brasil tem festas e aglomeracdes com
a proximidade do ano novo”. Na maléria, consla que, a0 menos em seis esla-
dos brasileiros, foram relatadas festas sem o uso de mascaras, como a festa no
litoral sul de Alagoas, em que uma mulher gritlou “me entuba”; e a festa no sul
da Bahia, com aproximadamente 700 pessoas, encerrada com a intervencao
da Policia Militar. Outro exemplo ¢ a matéria veiculada no portal da Revista

e

Veja, no dia 22 de marco de 2023, com o titulo “*Nao menti’, diz Boris Johnson

sobre festas realizadas durante a pandemia”, que relembra o escindalo que
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ficou conhecido como partygate, o qual culminou em sua rentincia do cargo de
primeiro-ministro.

Esses exemplos mostram como a sociedade de massa capitalista desasso-
cia as pessoas da realidade. A recusa em ver que, ao seu redor, pessoas esta-
vam lendo mortes horrendas [ez a mulher citada na reportagem dizer gritando
“me entuba”, Boris Johnson ndo acreditar estar errado e Bolsonaro, enquanto
presidente, dizer “e dai, ndo sou coveiro”. A dupla incapacidade de encarar a
realidade como ela ¢ e de pensar do ponto de vista do outro, engendrada pelo
isolamento social e pela solidao, aprofundada pelo capitalismo, sdo falores que
levam pessoas comuns a cometerem atos horrendos dentro do que consideram
legal. N3o foi a toa, o uso [eito, por Bolsonaro e sua camarilha, das liberdades
individuais de ir e vir, de expressao e de reuniao que sio garantidas pela nossa
Constituicdo de 1988. A Constituicdo também garante a vida como direito in-
violavel ¢ a satde como direito de todos os brasileiros. Mas esses direilos ndo
foram defendidos pelo bolsonarismo, exalamente para deturpar ainda mais a

realidade, colocando a felicidade particular acima da felicidade publica.

Isolamento social e solidio em Weber

Para Weber (2002), foi o Ocidente que desenvolveu quanti-qualitativamen-
le o capilalismo, paulado na organizacio capilalistica racional do trabalho li-
vre. Ao procurar compreender a origem da classe burguesa ocidental e suas
peculiaridades, pautou-se na influéncia de certas ideias religiosas no desenvol-
vimento de um espirilo econdémico. Dessa [orma, analisou-se a influéncia das
sancoes psicologicas, como as do calvinismo, que rejeita a suposicao de que

alguém possa aprender pela conduta dos outros, quer eles sejam escolhidos
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ou condenados. O Deus humano e compreensivo do Novo Testamento cedeu
lugar a um Ser Transcendental, que, com seus decrelos imutaveis, concedeu a
graca a uns poucos e a negou a outros.

A consequéncia de uma doutrina, segundo suas palavras, de extrema desu-
manidade foi a construcao de um sentimento de incrivel solidao interior indivi-
dual, usado como antagonista da cultura sensualista ¢ como uma das raizes do
individualismo desiludido e de inclinac@o pessimista, levando a uma profunda
desconfianca na ajuda trazida pela amizade dos homens. O intercurso dos cal-
vinistas com o seu Deus era levado a cabo em completo isolamento espiritual,
eliminando qualquer meio de obtencdo da graca de Deus e sendo considerado
ilusorio tudo o que fosse emocional, o que Weber chama de sombria ansiedade
calvinista.

Ao apresentar essas caracteristicas, Weber discute a indiscutivel superiori-
dade do calvinismo na organizacdo social em relacdo com a tendéncia do indi-
viduo para sair dos lacos apertados com os quais fora amarrado a este mundo.
Lissa superioridade provém da forma peculiar que o amor fraterno cristao foi
forcado a assumir sob a pressio do isolamento interior do individuo pela fé
calvinista. Daf a importancia do trabalho fisico e/ou mental duro e constante,
como lécnica ascélica comprovada e considerado em si a propria finalidade da
vida. Ou seja, trabalhar para ser rico para Deus, sendo a riqueza o desempe-
nho do proprio dever na vocacao permissivel moral e realmente recomendada.
Querer ser pobre era como querer ser doente: reprovavel e depreciavel para a
gloria de Deus, uma violacdo do dever de irmandade.

Resumidamente, segundo Weber, tem-se quatro pontos principais do sur-
gimento da ética econdmica especificamente burguesa e a distribuicdo desi-

gual da riqueza do mundo como uma disposicao especial da Divina Providén-
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cia: 1) a defesa da ideia do trabalho fiel como algo sumamente agradavel a
Deus, mesmo com baixos salarios por parte daqueles cuja vida nao lhe ofereca
outras oportunidades; 2) a criacao da legalizacao da exploracao da vontade
de trabalhar; 3) a interpretaco da atividade empresarial como vocacao; e 4)
o entrelacamento entre dever vocacional, especialmente entre as classes des-
possuidas, e produtividade. Essa ética, portanto, produz a precarizacao do tra-
balho e das condicdes de vida. Nela, a realizacdo e a rentincia inevilavelmente
passaram a se condicionar muluamente, determinando com forca irresistivel a
vida de todos os individuos nascidos sob o capitalismo.

Por exemplo, de acordo com Faria e Yukari (2021), ao discutirem pesquisa
realizada pelo Google, os brasileiros, no primeiro semestre de 2021, com a imu-
nizacdo em ritmo lento, iam as ruas mais do que britAnicos, americanos e isra-
elenses, que estavam a frente na campanha de imunizacdo contra a covid-19.
[sso chama a alencdo, segundo Muniz (2020), para as impossibilidades de dis-
tanciamento social e quarentena de quem, aos olhos do Estado, ndo existe — os
informais, os desempregados, os desalentados — contexto piorado pela alta
taxa de informalidade (40%) da populacao ativa no Brasil. Na maior parte dos
casos, para Andrade (2020), essas pessoas nao possuem condicoes de deixar
de trabalhar e nem de ficar em casa, condic@o de vulnerabilidade agravada pelo
endividamento e pela inadimpléncia. Isto ¢, diante do exposto, compreende-se
os fatores subjacentes do maior impacto das duas Gltimas pandemias, gripe
espanhola e covid-19, sob o capitalismo, na populac@o pobre ou em vulnerabi-
lidade socioecondmica. Essa populaciio é vista, conforme a discussdo arend-

liana, como um parasila social que deve ser expurgado.
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Isolamento social e solidao em Arendt

Arendt (1999), ao relatar o julgamento de Otto Adolf Eichmann, um buro-
crata nazista capturado e julgado por Israel, destaca trés das acusacoes di-
recionadas a ele: crimes contra os judeus, contra a humanidade e crimes de
guerra. O acusado sempre se declarava inocente, no sentido da acusacao. Isso
suscitou, em Arendt, o questionamento: Em que sentido ele se considerava cul-
pado? Ja que, para Eichmann, a acusacio de assassinalo eslava errada, pois le-
ria matado o proprio pai se houvesse recebido ordem nesse sentido. Eichmann,
em seu modo de ver, s6 podia ser acusado de “ajudar e assistir” a aniquilacao
dos judeus, a qual, declarara ele em Jerusalém, fora “um dos maiores crimes da
historia da Humanidade”.

Eichmann € o reflexo de um povo educado para a morte, uma nacao moral-
mentle decadente, que linha no comando de Hiller o centro absoluto da ordem
legal da Alemanha nazista. O ponto “inocente, no sentido da acusacio” pres-
supde que Eichmann s6 ficava com a consciéncia pesada quando ndo fazia o
que lhe ordenavam. Ele era uma pessoa mediana, “normal”, nem burra, nem
doutrinada, nem cinica, mas inteiramente incapaz de distinguir o certo do erra-
do. Foi um jovem ambicioso, mas fracassado aos olhos de sua classe social, de
sua [amilia e aos seus proprios olhos. Ressenlido, considerava sua propria vida
uma cadeia sucessiva de frustracdo, que contava uma inédita historia infeliz.
Aqui, podemos encontrar o duplo vazio durkheimiano, que volta os individuos,
apenas e irrelletidamente, para sua propria condicdo miseravel. Era um homem
comum, avido por reconhecimento e enriquecimento, que preferia ser enforca-
do como um tenente-coronel da reserva do que viver a vida discreta e normal

de vendedor viajante. Tanlo que o periodo mais feliz da sua vida [oi 0 ano em
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que ficou em Viena na chefia do Centro de Emigracdo dos Judeus Austriacos,
responsavel pela emigracio forcada e pela expulsio da massa judaica, coor-
denando e negociando a morte, incapaz, em sua estupidez atroz, de pensar do
ponto de vista de outra pessoa.

As distorcoes da realidade que Eichmann fazia, atreladas a sua perniciosa
memoria deficiente, eram horriveis por causa do horror com que elas lidavam,
mas em principio ndo eram muito diferentes das coisas usuais na Alemanha
pos-Hitler. Pois os alemaes comuns, ndo membros da SS nem do partido na-
zisla, conseguiam encarar alos que oulros paises chamam de assassinalo, com
indiferenca. Cecilia Meirelles, no poema “Como se morre de velhice”, diz: “Ja
ndo se morre de velhice nem de acidente nem de doenca, mas, Senhor, s6 de
indiferenca”. Silvanio Alves, no soneto “A indiferenca mata”, fala: “A indiferenca
mala mais do que a pandemia / Os nmeros lolais de 0bilos comprovam / Para
os negros e mulheres ndo ha empatia”. E Mario Quintana, no poema “Jardim
interior”, constata: “O que mata um jardim / I esse olhar vazio / de quem por
eles passa indiferente”.

Para Arendt (1999), o julgamento de Eichmann apresentou dois pontos de
interesse polilico: o lempo que € necessario para uma pessoa mediana superar
sua repugnancia inala pelo crime e o que acontece com essa pessoa quando
chega a esse ponto. O alcance bem-sucedido desses dois pontos foi devido a
utilizacdo do método da familiarizacdo dos envolvidos com a ideia acerca do
exlerminio, mediante a rolinizacdo da violéncia, da lorlura, da morle e do mal,
sucesso reforcado pela conivéncia e pela cooperacio do povo alemio, que
tinha consciéncia do que fazia, sob a aparéncia da legalidade. Aqui, destaco
novamente o estudo do Cepedisa (2021), que atrela, em nossa realidade pan-

démica covidiana brasileira, a proposilal e intencional inefetividade do governo
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Bolsonaro no combate a covid-19 ao excesso de normas editadas pela Admi-
nistracdo Pablica Federal em 2020 (Cepedisa, 2021).

Assim como tivemos o apoio de uma parcela consideravel da populacao
brasileira a conduc@o do governo Bolsonaro, durante, especialmente, o periodo
mais critico da pandemia, na Alemanha nazista, a esmagadora maioria do povo
acredilava em Hitler. Contudo, contra essa solida maioria, na Alemanha nazis-
ta, ficava um niimero indeterminado de individuos completamente isolados e
conscientes da catastrofe nacional e moral. E isolamento, na teoria arendtiana,
pautada na filosofia politica da Grécia Antiga, ¢ impoténcia.

A Alemanha nazista aprendeu a resistir a0 “ndo matar”, o mal perdeu sua
qualidade de tentlacio sobrenatural e escancarou-se como um aprendizado, a
banalidade do mal. Em outras palavras, o problema Eichmann revela que muitos
eram como ele — o que ndo significa, para Arendt (2021), que haja um Eichmann
em cada um de nos, mas que ha um grande nimero de Eichmann, que sao
bastante diferentes — nem pervertidos, nem sadicos, mas terrivel e assusta-
doramente normais. Uma normalidade muito mais apavorante do que todas as
atrocidades juntas, que fez surgir um tipo novo de criminoso, que comete seus
crimes em circunstincias que tornam praticamente impossivel para ele saber
ou sentir que esta agindo de modo errado.

Para Arendt (2021), os homens ndo servem mais a Deus, mas a ideias, e,
possuido por estas, agem como demonios, em uma absoluta irreflexio, pois
essas ideias expulsam da mente qualquer tipo de consideracdo mais comum,
provocando uma auséncia de realidade. Essa estranha possessdo faz com que
uma ideia seja “sentida” e “posta” em pratica. A encarnacio das ideias significa
que seus emissarios podem ser transformados em idolos, e o idolo significa que

0 homem se torna Deus, governado por uma ideia e pelo autoengano. Dai que
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o verdadeiro oposto do bem ndo ¢ o mal ou o crime; &, simplesmente, a indife-
renca. Dessa maneira, o novo deus seria a pura indiferenca. A indiferenca que
mata. Lembremos, por exemplo, a associacio feita pelo bolsonarismo entre
Bolsonaro e o messias salvador.

Em As origens do totalitarismo, Arendt (2012) diz que a compulsao do terror
total comprime as massas de homens isolados umas contra as outras e lhes da
apoio em um mundo transformado em deserto (voltemos ao deserto habitado
por bestlas selvagens de Marx/Peuchel) e que prepara cada individuo, em seu
isolamento solitario, contra todos os demais. Faz com que as pessoas percam
contato com a realidade e com os seus semelhantes, perdendo, consequente-
mente, a capacidade de pensar e de sentir. O terror, para reinar absolutamente,
precisa que os homens se isolem uns contra os oulros, pois isolamento &, por
definicio, impoténcia. O isolamento e a impoténcia sdo a incapacidade basica
de agir. O isolamento da esfera politica corresponde a soliddo dos contatos
sociais.

A solidao ¢ uma experiéncia radical e desesperada que alguém pode ter,
relacionada ao desarraigamento ou auséncia de raizes de um lugar no mundo
reconhecido e garantido pelos outros; e a superfluidade ou total ndo pertenci-
mento ao mundo ou descartabilidade. Na soliddo, o individuo é apenas um so,
abandonado, diferentemente de quando se esla so, consigo mesmo, em com-
panhia do proprio eu, sendo dois em um. A soliddo, para Arendt, ¢ insuportavel
e, desde o século XIX, com a consolidacao do capitalismo, se tornou a experi-

éncia diaria de massas cada vez maiores.
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Para nio concluir...

Pautada em uma imaginaria conversa “sem reservas” entre alguns teoricos
do século XIX, o século da consolidacio do capitalismo, e Hannah Arendt, te-
orica do século XX, o século dos regimes lolalitarios, Lenlei, arendlianamente,
argumentar que os elementos isolamento social e solidao sao imprescindiveis
para a interligac@o entre individualismo e consumismo exacerbados, que refle-
lem um mal social, cujos sintomas mais presenles sdo a dupla incapacidade de
pensar e de sentir e a impoténcia.

E foi, assim, impotentes que muitos de nos nos sentimos, especialmente no
primeiro ano da pandemia covidiana, sob o governo Bolsonaro, que, proposilal
e deliberadamente, priorizou a economia, num falso dilema com a vida, e tentou
obler vanlagens econdmicas pessoais com o alraso na compra das vacinas,
o0 Gnico recurso efelivo, alé o momento, contra a pandemia. Bolsonaro e sua
camarilha foram indiferentes com o viver, o sofrer e o morrer de seus conci-
dadios, indiferenca que levou centenas de milhares a morte, numa explicita
necropolilica.

A sociedade capitalista, ao isolar e manter cada um de seus membros em
uma solidao massiva, os adoece em todos os sentidos ¢ os mantém cada vez
mais alaslados e alheios a esfera polilica, que ¢ a eslera da liberdade e da rela-
cdo entre iguais, da convivéncia humana, do estar juntos, pautada na conversa
e no convencimento matuos. O isolamento social e a solidao esgarcam as rela-
cdes sociais e exponenciam a apalia polilica. Ainda mais na alual crise sanilaria,
que aprofundou as mais diversas desigualdades e por estas foi potencializada,
sobremodo no Brasil, sob um governo que atuou em prol da disseminac@o de

uma doenca letal e do aprofundamento da alienacio do mundo com o incenti-
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vo da ideologia de extrema-direila nazifascista, que impoe a descartabilidade
ou superfluidade da vida humana. Compreendendo como isolamento social e
solidao sdo utilizados em nossa sociedade, podemos vislumbrar, com Arendt, a
esperanca e o amor ao mundo, responsabilizando-nos pela manutencio dele. £

para ndo concluir, pergunto: Que mundo queremos?
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Educacio e suicidio: um estudo
sobre tentativas de suicidio entre os

estudantes do Instituto Federal
do Piaui — IFPI

Douger Sousa Campelo

Evannoel de Barros Lima
Introducao

O tema da presente pesquisa ¢ “Educacio e suicidio: um estudo sobre as
tentativas de suicidio entre os estudantes do ensino médio integral do Instituto
Federal do Piaui — IFPI, do Campus Teresina Central/Pl, entre os anos de 2019
e 2022”. O pressuposto do trabalho ¢ que as ideacoes suicidas dos estudantes
do Campus Teresina Central do IFPI possuem uma relacdo de descompasso
entre a escola e os discentes.

A investigacao ainda esta em curso, pois houve pesquisa empirica em ou-
tros campi do IFFP1, como Picos, Parnaiba e Floriano. Através de diarios de cam-
po ¢ enlrevislas semiestruturadas, analisamos o discurso de mais sele alunos,
quatro professores e quatro psicologos da instituicdo para melhor evidenciar
nossas pretensdes de pesquisa. Até o momento, constatamos que as incipientes
acoes dos agenles educacionais do departamento médico se restringem a pa-
lestras de conscientizacdo na época do Setembro Amarelo e encaminhamento

para orgaos de satde externos. No geral, os discursos dos psicologos possuem
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um tom reducionista restrito ao modelo biomédico. O suicidio ¢ abordado do
ponto de vista biologizante, resultado de sintomas organicos de ansiedade e
depressao. Podemos avaliar que ¢ mais uma faceta da violéncia simbdlica, pois,
além de eclipsar as identidades juvenis dos alunos, classifica-se os estudantes
na esfera discursiva do normal e do patologico. Por outro lado, os professores
abordados foram docentes de sociologia; pela formacio académica, sao pro-
fissionais que conseguem compreender a importincia da problematica, mas
reconhecem suas limitacoes e suas acdes sao restritas a abordar o tema em sala
de aula, identificar alunos com essas ideacoes ¢ encaminha-los para o departa-
mento médico da instituicdo. Tais acoes dos agentes educacionais revelam uma
incompreensdo do problema e reforcam a tatica da violéncia simbolica.

As categorias centrais do presente trabalho sdo violéncia simbolica (Bour-
dieu; Passeron, 2023), condicdo juvenil contemporanea (Dayrell, 2007) e sui-
cidio. A primeira é compreendida como poder que impde significacdes como
legitimas e, assim, dissimula as relactes de forcas que estao na sua base (Bour-
dieu; Passeron, op. cil.); a segunda ¢ conceitluada como contexto historico ge-
racional referente ao modo como a sociedade constroi e atribui os significados
ao momento da vida, aqui retratado como a lransicdo entre a infancia e a fase
adulta (Dayrell, 2007); a terceira € o desejo consciente de lirar a propria vida
¢ o entendimento de que a acdo realizada pode resullar na morte. Além disso,
também fazem parte do que ¢ habitualmente chamado de comportamento sui-
cida: os pensamentos, a ideacdo, os planos, a tentativa e o suicidio consumado.
Iissa ¢, alualmente, a definic@o apresentada pela Associacio Brasileira de Psi-
quiatria (ABP, 2014), porém, o suicidio sera abordado sob o olhar sociologico.

O descompasso mencionado anteriormente se expressa, principalmente,

em um conflito entre a identidade de aluno e a identidade juvenil. A primei-
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ra, pelicionada pela insliluicdo escolar, ancorada em aspeclos carlesianos, ra-
cionais, coerenles, organizados; ¢ a segunda se apresenta como miltipla, ora
apontada pela transitoriedade das vidas e seus auspicios, liquida, ora interca-
lada pelo campo racional. A problematica da pesquisa centra-se na seguinte
questao: Como os estudantes do ensino médio integral do IFPI, do Teresina
Central, compreendem suas ideacOes ¢ tentativas suicidas entre os anos de
2019 e 20227

O presente trabalho considerou o suicidio como um dos possiveis produtos
de uma tensio entre a condicao juvenil e a violéncia simbolica perpetrada pela
escola. Dayrell (2007) refere-se a uma tensio existente na escola entre a iden-
lidade do aluno ¢ a condico juvenil. A primeira ¢, [requentemente, declarada
na escola para contrariar e negar a segunda. Bourdieu e Passeron (2023) nos
faz perceber esse desacordo entre a escola e a condicio juvenil como [ruto de
uma violéncia simbolica praticada pela acdo pedagogica escolar. A pesquisa
tem como objetivo compreender como os jovens entendem suas ideacdes e
tentativas de suicidio na instituicdo escolar IFPI Teresina Central no periodo
de 2019 a 2022. Intentamos os objetivos especificos: apontar a relacdo das
ideactes desses discentes do ensino médio do IFPI com o ambiente escolar;
identificar como a instituicio lida com os discentes que possuem ideacdes sui-
cidogenas.

A pesquisa guarda uma peculiaridade, que ¢ o fato de ter sido constru-
ida de forma hibrida, isto ¢, o campo empirico da pesquisa se deu em parte
de forma presencial e em parte de forma remota, ndo por escolha do pes-
quisador, mas por uma destreza, dada a impossibilidade diante das medidas
de distanciamento e isolamento social impostas pela pandemia da covid-19.

Utilizou-se de recursos do WhatsApp, de e-mails e da plataforma do Google



Meet. Também, utilizou-se de instrumentos como diario de campo, tendo como
base Malinowski, Roberto DaMatta, Geertz e Fravet-Saada; entrevistas com
topicos-guias ou ndo diretivas amparadas por Severino e Mirian Goldenberg.
Nesse sentido, fizemos entrevistas com um grupo vasto de psicologos, profes-
sores e alunos. Os 16cus da pesquisa foi 0 Campus Teresina Central, por possuir
os maiores nimeros de tentativas de suicidio, sendo esse o recorte da pesquisa
devido ao fato de os interlocutores de psicologia se disporem a contribuir para
a pesquisa. Porque, através dos psicologos, abriu-se o campo de pesquisa com
as informacoes e contato dos alunos que nos foram passados.

Sigo, agora, com a apresentacdo de um dos entrevistados e suas nuances.
Nesse momento, identificarei o interlocutor da pesquisa, que ¢ aluno do Cam-
pus Teresina Central, por pseud6nimos que escolhi por conta e risco. Criar es-
sas denominacoes tém o intuito de dar sentido e corpo a seus discursos, e ndo
despersonaliza-los. O interlocutor da pesquisa, que denominei aqui de Neo, ¢
aluno do ensino médio integrado, na faixa elaria entre 15 e 18 anos, no Campus
Teresina Central. A faixa etaria do aluno foi escolhida porque representa os
jovens atendidos pelo IFPI no ensino médio, e porque o nimero de suicidios é
maior entre jovens nessa faixa etaria, segundo a Organizacio Mundial da Sat-
de — OMS. Foi utilizado como instrumento de conslrucao de dados, enlrevislas
com Lopicos-guias ou ndo direlivas, porque compreendemos que, por meio de-
las, pode-se produzir informacdes do sujeito a partir de seus discursos livres. O
entrevistador mantém-se em escula, atento, registrando todas as informacdes e
s0 intervindo discretamente para, eventualmente, estimular o depoente (Seve-
rino, 2007, p. 125). E uma forma de poder explorar mais amplamente a questao

junto aos jovens, interlocutores desta pesquisa que compde o IFPL
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Goldenberg (2000) apresenta vantagens sobre o uso da entrevista, pois ela
¢ o instrumento mais adequado para a revelacio de informacao sobre assunlos
complexos, como as emocdes; permite uma maior profundidade e pode-se ob-
servar o entrevistado, como diz a autora, verificando as possiveis contradicdes.
Por fim, os resultados preliminares da pesquisa demonstraram o contexto de
descompasso entre a instituicao IFPI e a condicao juvenil dos estudantes, na
medida em que os estudantes ndo se sentem reconhecidos como jovens pela

instituicao.

O descompasso emergente entre escola e a condicio juvenil:

aluno-jovem, jovem-aluno

Baseando-se nas reflexoes de Bauman (2001) e Bourdieu e Passeron (2023),
o presente trabalho tem como pressuposto de pesquisa que ha um descom-
passo enlre a condicdo juvenil do aluno e a insliluicio escolar. A primeira en-
contra-se em plena modernidade liquida, e a segunda, ainda na modernidade
solida. Bauman (2001) ira se referir a dois momentos da modernidade: solida
e liquida. A modernidade inaugurada no século XXI ¢ diferente da moderni-
dade do século XX. A modernidade no século XX era mais “pesada”, “solida”,
“condensada” e “sistémica”; tralava-se de uma modernidade impregnada de
Lotalitarismo, inimiga da conlingéncia, da variedade, da ambiguidade, da ins-
tabilidade, ¢ esperava-se que a esfera publica invadisse a vida individual. No
século XXI, surgiu uma modernidade mais leve, liquida, fluida, difusa, capilar e
em [orma de rede, em que o privado coloniza conslanlemente a eslera ptblica,

esvaziando-a de sentido.
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A auloconsciéncia melaforica da sociedade moderna pesada concebia-se
como uma [abrica fordista. A modernidade pesada era obcecada por volume,
tamanho e fronteiras. A fabrica fordista, com a separac@o entre projelo e exe-
cucdo, inicialiva e alendimenlo a comandos, liberdade e obediéncia, invencao
e determinac@o, foi a maior realizacdo da modernidade pesada. A moderni-
dade solida fora bem caracterizada por Max Weber (2004), concebida como
um carcere de ferro. Foucault (2009), também, quando caracteriza o poder
disciplinar, ndo deixa de analisar a modernidade solida. Nao por coincidén-
cia, Bourdieu (2023) insiste na violéncia simbdlica praticada na escola publica,
como veremos a seguir, pois a escola piablica analisada pelo sociologo foi ges-
tada na modernidade solida. O descompasso entre escola como instituiciio for-
dista e o aluno inserido numa consciéncia da modernidade liquida compreende
sua tentativa de suicidio em relacdo a escola da seguinte forma:

Sinto muito que a escola n@o passa essa visao para a genle, essa
visdo de mercado, eu vejo isso em matérias do meu curso, que fala
exatamente sobre a direcio das empresas, a elaboracio de coisas
da empresa, mas que ndo abordam como a genle vai fazer nas em-
presas. £ de um método completamente diferente do que vai ocorrer
realmente na vida real. Que era que a gente devia estar sendo orien-
tado, mas ndo ¢. £ uma vertente, uma diferente do que vai ser no
futuro se a gente quer continuar com aquela profissao, com aquele
curso progredir, a gente vai ter que aprender praticamente tudo de
novo, da forma como ¢, pra ser de verdade, porque a forma que a

gente foi ensinado ndo foi o que o mercado de trabalho oferece para

mim (Neo, 16 anos).
O interlocutor Neo mostra suas insatisfacdes na medida em que a escola
ndo consegue orientar, de forma adequada, para o mundo do trabalho e para o

progresso da profissio. Isso ¢ causa de solrimenlo emocional, apontado pelo
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sujeito na medida em que, na pratica profissional, o aluno ndo se sente prepa-
rado para o mercado de trabalho. A escola parece ndo conseguir instruir para
o mundo laboral, como se houvesse duas realidades: a instrucio tedrica nos
Institutos Federais e o mundo do trabalho real. Evidencia-se uma miopia dos
Institutos Federais frente as necessidades da condicio juvenil brasileira, que
necessita de trabalho para ter acesso a cidadania plena.

Sobre a relacdo entre a condicio juvenil e a escola, Dayrell (2007) refe-
re-se a uma lensdo. Existem lensdes na escola entre a identidade do aluno
e a condic@o juvenil. A primeira ¢ frequentemente declarada na escola para
contrariar e negar a segunda. No geral, a escola classifica os jovens em termos
de cognicdo (inteligente ou ruim) e comportamento (bom ou mau aluno). No
enlanto, seu status de jovem ¢ negado, mas expressam e manifestam a con-
dicdo juvenil através dos seus comportamentos e da sociabilidade com seus
pares em espacos que criam dentro do Instituto, e vivenciam cotidianamente
essas expericncias.

A andlise de Dayrell (2007) aponta que a escola ainda mantém uma ati-
tude de intolerincia as manifestacdes juvenis. A escola ainda ndo reconhece
a importancia da identidade juvenil na formaciio do ser humano e resiste em
criar espacos que permitam a expressao dessa identidade. Nessa perspectiva,
a escola acaba por limitar o desenvolvimento espiritual, emocional e intelectual
dos jovens, impedindo-os de se desenvolver de forma plena. Nesse sentido,
Neo se expressa mais uma vez:

Eu acho que, de uma certa forma, eu nfo sei por qué, ja que a genle
esta no século XXI, onde a gente tem tudo que a gente plancja ter,
a gente queira saber, a gente sabe. Mas eu nio consigo entender o

fato d’eles ndo terem a mente aberta e ndo entenderem algumas si-

tuacdes vividas pelos jovens. Eu sei que € muito complicado, € muito
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corrido, ¢ uma vida agitada, s3o sentimentos e tantas outras coisas
que aconlecem, [isicas e tudo mais. Essa mistura que acontece no

nosso corpo, nesse periodo (Neo, 16 anos).

Le Breton (2011) observa que, na modernidade, o corpo passa por uma
scrie de cisdes; a litulo de exemplo, cinde de si mesmo, dos outros ¢ do cosmo.
Na atualidade, varias concepcdes sobre o corpo foram surgindo, e nas esferas
sociais e culturais, a emergéncia da individualidade, do saber biomédico e do
recuo das lradictes populares e colidianas alua sobre o corpo do individuo.
Todas essas concepcdes influenciam na concepcdo que os jovens ém de si
mesmos.

O relato de Neo reflete uma percepcio de que, apesar de estarmos numa
era de abundancia de informacio, os agenles educacionais, muilas vezes, ndo
conseguem compreender o que o0s jovens estdo passando em suas vidas. Exis-
tem muitos fatores que influenciam a forma como os jovens experimentam os
diversos aspectos da vida, a titulo, sentimentos, pressao social, pressao aca-
démica e as alteracdes fisiologicas, emocionais experimentadas, vivenciadas
em seus corpos juvenis. A complexidade desses fatores torna dificil para os
agenles educacionais enlenderem o que os jovens esldo passando, mesmo que
eles tentem se manter atualizados. Os termos “mistura de sentimentos”, “vida
agitada” utilizados por Neo revelam bem os conceitos de identidades liquidas
e maltiplas os quais os jovens contemporaneos estao vivenciando. Nesse sen-
tido, € necessario um olhar sociologico sobre juventudes e grupos juvenis na
escola.

Os grupos juvenis sdo construidos na dimensao da sociabilidade e na rela-
cdo lempo e espaco. A primeira, no caso dos jovens atuais, se define como mo-

vimento conslante de aproximacdes ¢ afastamentos entre diferentes grupos,
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preferencialmente de pares, e ¢ fundamental para a construc@o da identidade.
As sociabilidades definem gradacoes de companheirismos e demarcacio entre
um “eu” e um “nos”. A dimensao do tempo e espaco ¢ de agudissima impor-
tancia. Os espacos podem ser ressignificados e serem vividos como lugares de
afetividades. A dimensdo do tempo € vivida através de uma postura baseada na
experimentacio e no desejo de vivenciar o momento presente (Dayrell, 2007).

Dayrell (2007) afirma que os jovens da escola publica brasileira, no geral,
esldo implicados numa condicio juvenil de pobreza e, desse modo, necessitam
trabalhar para ter acesso minimo as condicoes de lazer e consumo. Dayrell
(2007) chama a atencio para essa condicdo, que dificulta a sua inclusio social
e impede que eles possam desfrutar ao maximo da sua adolescéncia, pois pre-
cisam trabalhar para suprir as suas necessidades basicas.

O pesquisador vé a escola como um espaco sociocultural organizado em
duas dimensdes: institucional e cotidiana. A primeira ¢ formada por um con-
junto de regras e normas que visam a unificar as acoes dos individuos; e a se-
gunda é uma complexa Lleia de relacdes sociais entre os atores que constroem
a comunidade escolar. Os grupos juvenis eslio incluidos na segunda dimensio,
onde ocorrem aliancas, conflitos, apropriacdes, reconstrucoes e repulsoes.

Pierre Bourdieu (2023) nos faz perceber um desacordo entre a escola e a
condicd@o juvenil como fruto de uma violéncia simbolica praticada pela acdo
pedagogica' escolar. Como bem expresso por Neo, “mas eu ndo consigo en-
tender o fato d’eles ndo terem a mente aberta e ndo entenderem algumas si-

tuacoes vividas pelos jovens”, a incompreensdo escolar da condicio juvenil

1 - A aclo pedagogica (AP) ¢ o exercicio de imposicao de modos de pensar, agir ¢
sentir da cultura de um grupo ou classe determinados. Toda AP implica uma relacio de
poder legitimada e dissimulada entre um emissor pedagogico e receptor pedagogico.
O autor classifica varios lipos de AP, da familia, da igreja, da escola, porém, o interesse
primordial do autor e o nosso ¢ pela AP escolar (Bourdieu; Passeron, 2023).
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produz violéncia simbolica e ¢ sentida pelos jovens inseridos no espaco esco-
lar. Conceituada como poder que impde significactes como legilimas e, assim,
dissimula as relacoes de forcas que esldo na sua base (Bourdieu; Passeron,
2023), a violéncia simbolica possui muilas facetas, dentre elas, pode-se citar a
negligéncia, a incompreensdo, a invisibilidade, que neste estudo também figu-
ram como violéncia simbdlica. Nem todos os alunos se adaptam a essa violén-
cia colidiana em decorréncia da acdo pedagogica, portanto, ocorrem no am-
bito da escola a evasdo escolar ou o desinteresse pelo contetdo ali ensinado.
A lensdo entre a identidade estudantil e o status de juventude revela uma luta
de diferentes forcas de grupos culturais na escola. Para o presente trabalho, o
suicidio foi considerado como um dos possiveis produtos dessa tensio entre
identidades juvenis e a violéncia simbdlica perpetrada pela escola. Suicidio &
conceituado por Dukheim (2000) como o desejo consciente de tirar a propria
vida ¢ o entendimento de que a acio realizada pode resultar na morte. Nio
excluimos de nossas analises o chamado comportamento suicida: os pensa-
mentos, a ideacdo, os planos, a tentativa e o suicidio consumado. Sobre idea-
coes suicidogenas, Neo narra seus dilemas emocionais ¢ suas relacoes com o

Instituto Federal e lamiliares do seguinte modo:

Bem no comeco, eu meio que cheguei, sabe, ja sentindo todas aque-
las coisas, quando eu cheguei, eu ndo tive muito apoio da escola,
porque eu ja tinha comecado a tratar com remédios e tudo mais,
e assim que eu ingressei novamente presencialmente na escola, eu
tentei procurar psicologo, eu tentei procurar a coordenacao, a minha
mae também veio falar. A gente veio falar, aquele momento ali, tudo
bem, a gente foi pelo menos escutado, no sentido de ter alguém ali
ouvindo, ndo que foi entendido. Mas a gente foi escutado. Enten-
deram. E as faltas recorrentes que eu tive por alguma crise, algum
periodo que eu ndo estava bem e que tive que ir ao hospital onde

faco tralamento e ganhei alestado, entreguei. Nao sei, esses profes-
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sores receberam, nio sei se lodos eslo cienles da siluaco e alé ja a
minha familia, alguns da minha familia ja disseram para cu falar com
os professores em relacio a situacdo, mas eu ndo quero usar a minha
sitluac@o como forma de me vilimizar ou de esclarecer [altas e tudo
mais. Eu sei que ¢ algo que me impede as vezes de eslar presente
aqui, mas eu sinto que as vezes os professores ndo entendem com-
pletamente a situac@o de alguns jovens. Eu acho que a escola ndo
teve nenhuma participacio posiliva nisso, eu acho que tudo foi muito
descontrolado. Eu ndo era visto, ndo tinha o entendimento dos meus
pais em relacdo a isso. Eles ndo sabiam como eu também ndo sabia.
Eu ndo sabia dizer o que era, por que e como. Nao sabia identificar,
entdo, eu ndo tive o apoio de ninguém. Era so eu tentando lidar com

aquilo tudo que eu nem sabia o que era (Neo, 16 anos).

Iissa narraliva do sujeilo arremala a linha argumentativa do presente traba-
lho. O aluno ndo conseguia ter apoio e compreensao dos agentes educacionais
dentro do IFPL Na tentativa de ser compreendido, ele relata que era escutado,
mas ndo ouvido em sua parlicularidade. A desalenc@o da inslituicio com os
alunos com tendéncias suicidogenas ¢ grave e revela, como ja mencionado,
uma das [acelas sulis da violéncia simbolica (Bourdieu; Passeron, 2023). A in-
visibilidade de lal violéncia, no caso do aluno sujeilo da pesquisa, ¢ realizada
através de uma justificativa institucional. A pesquisa foi realizada através de
visitas aos campi do IFPI, que contaram com observacoes e conversas com
psicologos, professores e alunos, e os dados colhidos e analisados no diario de
campo revelaram o seguinte discurso por parte do corpo de psicologos da ins-
lituicao: o objetivo do aluno € frequentar as aulas e estudar, e os psicologos da
instituic@o ndo podem impedir a sua frequéncia e seus estudos para tratamento
exclusivo; o departamento médico tem a obrigacao de diagnosticar o dilema
existencial e encaminhar o estudante para os orgdos de saide compelentes,

mas ndo tem a competéncia de realizar uma intervencao terapéutica.
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O discurso institucional ndo consegue compreender o jovem estudante
para além da identidade cartesiana de aluno. Ela invisibiliza os dilemas existen-
ciais mais variados advindos da condic@o juvenil na modernidade liquida (Bau-
man, 2001) brasileira. O proprio Neo sofre com a subjetivacao da identidade
de aluno na medida em que se recusa a falar com os professores acerca de seus
dilemas. Inadvertidamente, o jovem estudante sujeita-se a regra classica da
violéncia simbolica nas escolas publicas, ou seja, o tratamento de alunos com
diferentes capitais culturais como iguais, independente da origem social ¢ ou-
tras diferencas socioculturais. Bourdieu e Passeron(2023) denunciam essa de-
fesa orgulhosa da escola republicana como o ponto crucial de reproducdo da
violéncia simbolica. Ao tratar os diferentes como iguais na condi¢io de aluno,
a escola publica acaba por institucionalizar e reproduzir violéncias simbolicas
das mais variadas formas. Neo narra que nao deseja se “vitimizar”. Expoe, des-
se modo, a sua narrativa, o sofrimento de ndo ser ouvido por ser tratado como
igual aos outros alunos, destarte, sua singularidade multidimensional de condi-
co juvenil ¢ desconsiderada e revela crenca ingénua de que o seu sucesso ou
fracasso escolar e profissional dependem, apenas, de seus esforcos individuais.
Nessa perspectiva, a escola ndo o ajuda a compreender seus dilemas existen-

ciais e, assim, contribui para a producio de ideacoes suicidas.

Conclusao

O pressuposto de trabalho de que ha um descompasso entre a condicao
juvenil do aluno e a insliluico escolar [oi demonstrado pelos resultados pre-
liminares da pesquisa de campo. Foi evidenciada uma espécie de miopia dos

Institutos Federais [rente as necessidades da condicio juvenil do estudante.
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Como explicitou Dayrell (2007), ha uma tensio na escola entre a identidade
do aluno ¢ a condicdo juvenil. A segunda, em plena modernidade liquida (Bau-
man, 2001), no geral, ¢ eclipsada em relac@o a primeira. Essa invisibilizacao das
identidades juvenis & produto de uma violéncia simbdlica (Bourdieu; Passe-
ron, 2023) praticada na escola publica. O suicidio ou tentativa de suicidio sdo
um dos resultados dessa violéncia sutil, invisivel, naturalizada e multifacetada.
A invisibilizacdo citada anteriormente revela uma tatica discursiva particular
da violéncia simbolica, pois os agenles escolares, ao compreenderem o jovem
apenas na condicao de aluno, dao pouca atencao ao turbilhdo de dilemas ad-
vindos da condicao juvenil. Nosso sujeito da pesquisa, Neo, expressa a frustra-
c¢o, ansiedade e desesperanca com relac@o as normas e aos valores impostos
pelo IFPIL Ele ndo se sentiu atendido em suas necessidades quando ndo foi
ouvido e compreendido em sua particularidade de jovem estudante.

Neo compreende suas ideacoes suicidogenas e tentativas de suicidio como
uma zona conturbada em que ndo consegue discernir ou explicar o que esta
ocorrendo em seu psiquismo. Ele esperava que a instituicao escolar, principal-
mente na figura dos professores e departamento médico, o ajudasse a com-
preender aquelas angustias relatadas, porém, sua busca por autocompreensao
ndo foi atendida como esperado. Isso se deve, como foi revelado em diario de
campo, a uma visdo da escola [rente aos dilemas exislenciais dos jovens: redu-
zidos a identidade de alunos, os jovens estudantes ndo sao acompanhados em
seus dilemas existenciais. A instituicdo ndo se vé obrigada a acompanha-los
de modo exclusivo. O departamento médico afirma que tem a compeléncia de
diagnosticar os dilemas existenciais e encaminha-los para os orgaos externos

a escola, mas n@o tem a compelténcia de realizar uma intervencio lerapéutica.
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Evidenciou-se acoes ciclicas em que o estudante ¢ incompreendido e en-
caminhado para varios setores médicos dentro e fora da escola. O jovem es-
tudante ¢ classificado como aluno (inteligente ou deficiente) e, depois, como
doentle ou saudavel, mas dificilmente abordado como um sujeilo alravessado
por varias condicOes sociais e culturais. Em outras palavras, ndo é compreen-
dido em sua condicao juvenil contemporanea.

Por fim, este estudo compreende, ou depreende-se a partir deste estudo,
a necessidade do desenvolvimento ou da implementacio de politicas pablicas
eficazes que visem a prevencao do suicidio. Isso implica, primeiro, no entendi-
mento da dimensio sociologica do fendmeno; em seguida, em refletir sobre o
real papel da escola frente ao alendimento dos alunos com ideacdes suicidas. A
escola & um dos espacos mais importantes da vida dos estudantes, pois ¢ local
onde passam a maior parte do seu tempo, por isso, uma das possibilidades des-
Le estudo ¢ contribuir para uma ampliacdo do dialogo entre escola ¢ juventude,
contemplando o que parece uma necessidade dos interlocutores da pesquisa,
que ¢ a implementac@o de politicas pablicas que incluam atendimento tera-
péutico nas escolas, para a prevencio eficaz contra o suicidio, e capacitacoes

constantes voltadas aos agentes educacionais.
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Religiosidade, devocao e memoria no

cemitério do batalhio em
Campo Maior/PI

Anne Kareninne Souza Castelo Branco

Maria do Amparo Alves de Carvalho

Introducao

O presente trabalho tem por tema o estudo sobre a religiosidade, devocao
e memoria a partir do sitio historico e arqueologico do Cemitério do Batalhio,
localizado na cidade de Campo Maior, no estado do Piaui. Esta pesquisa pro-
cura entender os processos religiosos, misticos e ritualisticos que envolvem
esse cenario que foi construido pela populacio local, o qual foi ocasionado
com base em um dos eventos historicos mais importantes do Brasil: a Inde-
pendéncia.

A relevancia principal deste tema no contexto cultural da devocdo sobre as
“Almas dos Herois do Jenipapo”, como sdo chamadas pelos moradores, seria de
demonstrar, através deste estudo, a importincia de registrar as manifestacoes
religiosas, a partir da devocdo que se estabeleceu no cemitério, tornando-o
inclusive um patrimonio tombado em nivel federal pelo Instituto do Patrimonio

Historico Artistico Nacional — Iphan em 1938.
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Uma das questdes norteadoras abordadas neste trabalho, além da presenca
religiosa no Cemilério do Balalhdo, seria de considerar o inicio dessa devo-
cdo ¢ o deposito dos ex-votos. A partir de entdo, se levantou o debate sobre
como 0s ex-volos sdo tratados, qual o seu destino, se sdo jogados no lixo ou
guardados e quais os sentimentos envolvidos com essas manifestacdes nessa
localidade.

Observou-se o descaso evidenciado no Cemitério do Batalhdo a partir das
viagens de campo, e percebeu-se como esse espaco vem sendo negligenciado
ao longo dos anos. Durante as investigacoes, procurou-se entender por que,
até hoje, o poder ptblico ndo investiu na construcao de um memorial no local
que resguarde esses vestigios, no caso, os ex-votos provenientes da devocao
popular, que rememoram a Batalha do Jenipapo nessas expressoes religiosas.
I, por fim, narrar sobre as lendas e eventos misticos que circundam o entorno
desse evenlo, que resultou no sitio historico e arqueologico do Cemitério do
Batalhao.

As metodologias aplicadas neste estudo foram desde a revisao bibliogra-
fica de autores norteadores a respeito do tema, entre eles, Monsenhor Chaves
(2005; 2006), Fonseca Neto (2010), , , Carvalho e Cavalcante (2011), Carvalho
(2014), Castelo Branco (2017; 2018); alé visitas técnicas em campo, onde foram
coleladas informacdes de relatos orais, entrevislas, levantamento folografico e

mapeamentos da area com a utilizacao de drone.

Contextualizacio tedrica

A Batalha do Jenipapo ocorreu em 13 de marco de 1823 no municipio de

Campo Maior, localizado ao norte do estado do Piaui. Esse fato ¢ considerado
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por muitos historiadores como um marco que “favoreceu o desligamento entre
a colonia brasileira e a metropole portuguesa” (Castelo Branco, 2018, p. 16); era
o altimo enlace existente entre Brasil e Portugal. Nesse ano, a Batalha comple-
tou 200 anos e percebe-se, até hoje, que as lembrancas, memorias e devocoes
perpassaram por geracoes, permanccendo muilo fortes na populacio local e
no estado do Piaui.

D importante ressaltar que o Piaui, como afirma Monsenhor Chaves (2006),
ndo foi apenas um palco para um confronto armado entre tropas portugue-
sas ¢ independentes, mas ele entra diretamente no contexto de Independéncia,
transformando sua participacao no ponto mais alto das lutas pela Independén-
cia, que infelizmente ainda ndo se encontra anexado ao contexto historico do

nosso pais quando se fala em Independéncia do Brasil.

Imagem 1 - Cemitério do Batalhdo

Fonte: Anne Castelo Branco, 2018
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A cidade de Campo Maior possui uma forte representacdo em relacdo ao
ocorrido em 13 de marco, ndo apenas pelo confronto que la se estabeleceu, mas
principalmente pelas memorias que se constituiram ao longo do tempo; como
exemplo, pode-se citar o Cemitério do Batalhdo (imagem 1). Esse cemitério
possui um mistério ainda ndo desvendado: acredila-se que ele seja apenas sim-
bolico, mas seria necessario estudos aprofundados para essa verificacdo. Po-
rém, independentemente de sua simbologia, ¢ fato que a populacio o entende
como possuidor de uma forle presenca espiritual de ¢, devocio e memoria.

Durante muitos anos, esse local teve sua representacao ligada apenas a re-
ligiosidade, a pedidos e promessas ou dedicac@o de ex-votos. Foi um cemitério
criado por aqueles que perderam seus familiares no confronto, e os seus des-
cendentes perpetuaram o apreco religioso daqueles que morreram em batalha,
sendo chamados como os Herois do Jenipapo. Nesse contexto, as tradicoes
que envolvem o Cemilério se ddo através do esmero, a parlir da historia, da
coragem de um povo de se levantar contra os portugueses, mesmo diante dos
impasses existentes entre eles.

EEm 1923, no centenario de comemoracdo da Batalha do Jenipapo, [oi cons-
truida uma coluna de alvenaria, que foi uma das primeiras manifestacoes reali-
zadas pelo governo municipal. Quase cinquenta anos depois, em 1974, foi cons-
truido o Monumento do Batalhdo (imagem 2), onde encontra-se uma estrutura
imponente com canhdes expostos, espelhos d’agua e um museu. Somente meio
século depois € que se observa o governo do Piaui tomando providéncias em
relaciio a esse espaco; de certa forma, essas conslrucdes poderiam contribuir
no contexto historico de apoio, mas, em vez disso, houve uma apropriacao des-
se ambiente, que, mediante observacdes, se constata uma tentativa de tornar o

Cemitério obsoleto.



Imagem 2 - Monumento do Batalhao

Fonte: Anne Castelo Branco, 2022

Alguns autores, dentre eles Fonseca Neto (2010), criticavam veementemen-
Le essas construcoes no espaco onde encontrava-se o Cemitério, pois em sua
fala afirma que essa edificacdo permanecia esquecida no meio de toda aquela
mala exislenle na localidade, ou seja, ndo havia cuidado com o patrimonio ¢
muito menos a preservacao dos rituais espiritualistas realizados no Cemitério
do Batalhdo. Em sua crilica, o aulor infere os motivos da construcdo do Monu-
mento do Balalhio também durante o regime militar. A pergunla que se levanla
diante desses fatos seria: Qual o objelivo de construir um monumento diante
desse contexto historico tdo sombrio do nosso passado? Existe uma intencdo
oculta de ofuscar ou uma lenlativa de mudar o foco do que aquele espaco re-
presentava em relacio ao Cemitério?

As representacoes monumentais que fazem parte do contexto historico ndo
apenas da Balalha, como do espaco reflelem questdes sobre elas no campo das
narralivas, milos e memoria social, como afirmam Carvalho e Cavalcante (2011,
p- 236): “as imagens e narrativas onde o mito e a historia se cruzam, a memoria

social da Balalha do Jenipapo, em Campo Maior, desalia reflexdes sobre iden-
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tidades e patrimonio”. Essas representacoes relacionadas aos relatos em torno
da Batalha, segundo a autora, remetem as identidades e ao patrimoénio através
da memoria social estabelecida por meio da religiosidade, de mitos, ritos, vi-
sagens e tradicOes. Dessa maneira, por meio dessas exposicoes, a0 considerar
a intensidade de como se manifestam, incorporam-se ao patrimédnio, seja cle

material ou imaterial.

O Cemitério do Batalhdo: manifestacoes religiosas,

ritualisticas e mitos

O Cemitério do Batalhdo ¢ um sitio arqueologico historico localizado na
cidade de Campo Maior, no estado do Piaui. Sua origem se deu a partir da
Batalha do Jenipapo, ocorrida no dia 13 de marco de 1823, que, a principio, se
enquadra no contexto de Independéncia do Brasil, completando em 2023 os
seus 200 anos. O cemilério que [az referéncia ao ocorrido ¢, alualmente, um
bem tombado no Livro Historico e no Livro das Belas Artes.

Apesar de o Cemitério ter um cunho simbdlico, pois ainda ndo existem
evidéncias suficienles sobre os enlerramentos dos independentes na localida-
de, decorre um grande apreco religioso da comunidade sobre esse bem. Ele
possui uma forte religiosidade, como ja mencionado, desde sua formacio, que
inicialmenle era apenas com a inlenc@o de rezar pelas “Almas dos Herdis do
Jenipapo”. Aos cem anos da Batalha do Jenipapo, foi construido um obelisco
de alvenaria e, ao seu lado, foi colocado um cruzeiro feito de madeira. A partir
desse momenlo, lem-se um local especifico onde sdo deposilados os ex-volos,

sdo acesas velas ¢ feitas as oracdes por quem visita o Cemitério.
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Neste trabalho, pensa-se em evidenciar o forte apreco religioso, as simbo-
logias ¢ as memorias que essa localidade possui. Pergunta-se: Para onde foram
0s ex-votos colocados no cruzeiro pela populacao? Qual o possivel motivo de
ndo se preservar essa manifestacdo religiosa? Por que ndo desenvolveram um
museu ou um local para resguardar esse patrimonio? Esses questionamentos
sdo levantados devido a religiosidade e a importancia dessas manifestacoes,
pois, além de monumentos, a esséncia ¢ a fé nas Almas dos Herdis do Jenipapo,
como sdo chamadas pela comunidade, sendo necessario serem preservadas.

De acordo com dados do Iphan, o Cemitério do Batalhio foi tombado no
dia 30 de novembro de 1938, processo n° 185, com inscricao n° 113 no Livro
de Tombo Historico, e no Livro das Belas Artes com inscricao n° 232, quan-
do se tornou oficialmente patrimonio nacional que precisava ser preservado.
Apesar das manifestacoes religiosas, ainda ndo o incorporaram ao patrimonio
imalerial; ¢ necessaria a conservaco da memoria deste que, hoje, também &

considerado um sitio historico.

Imagem 3 - Manifestacdo religiosa no Cemitério do Batalhao

FFonte: Anne Castelo Branco, 2022



As manifestacdes religiosas (imagem 3) existentes no Cemitério do Bata-
Ihdo sdo analisadas ainda no simbolismo existente nos varios monticulos de
pedras e cruzes, que foram representados por quem construiu o Cemitério para
rezar por e homenagear os combatentes mortos na Batalha do Jenipapo. Mes-
mo diante das questdes simbdlicas que regem esse cemilério, a forle presenca
religiosa se estende a grande visitacao tanto de devotos quanto de turistas que
vém dos mais diversos lugares da cidade, do estado, do pais e do mundo, de
acordo com o livro de assinaturas dos visitantes.

Muitas pessoas durante as visitas ao Cemitério vao com o intuito de rezar
pelas almas dos combatentes. Para elas, exisle a esperanca e a fé de que seus
pedidos sejam alendidos e de poderem agradecer futuramente pela graca al-
cancada. Em diversos momentos, sao deixados por eles os ex-votos; dentre
alguns dos objetos, se tem bracos e pernas de bonecas, que representam a
parte enferma do devolo que busca sua cura ou, mesmo, agradecendo a cura a
partir do objeto representado. Também se encontram trabalhos de conclusiao
de curso, dissertacoes, trabalhos escolares, cadernos, apostilas de concursos,
que significam as conquistas, as aprovacoes ou a busca por esses desejos.

Ainda na imagem 3, se tem representado o cruzeiro, a devocao, simbolismo
e espiritualidade, onde sdo acesas velas como lembranca de um ente querido
ou dos pedidos. Ressalta-se que o fluxo de devolos no Cemilério ¢ conslante;
mesmo cle estando relacionado a Batalha do Jenipapo, as manifestacoes reli-
giosas nao se restringem as datas comemorativas, como alguns acreditam.

No cruzeiro, principalmente, pode-se enxergar como o local principal de
manilestacio de devocao, simbolismo ¢ espiritualidade; como observado na
imagem 4, muitos acreditam que esse local onde esta fincado o cruzeiro seja

supostamente o lugar onde os corpos dos combatentes poderiam estar en-
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terrados. Segundo Carvalho (2014), o obelisco construido no centenario da
Batalha tem seu posicionamento virado para o campo; nesse sentido, ela afirma
que poderia haver ali uma indicacao de uma possivel localizacao do campo de

balalha ou, mesmo, de enlerramentos.

Imagem 4 - Deposito de ex-votos no cruzeiro

localizado no Cemitério do Batalhdao

FFonte: Anne Castelo Branco, 2022

Nesse momento em que se estabelecem essas manifestacdes religiosas, o
Monumento do Batalhdo, que foi construido durante o regime militar com o
objetivo de homenagear os combatentes mortos em batalha, pode ser analisa-
do sob outro aspecto, como afirma Castelo Branco (2018, p. 61): “analisando
esle conlexto, podemos obler algumas conclusoes [de] que a criacdo desle
monumento esta mais ligada ao poder politico de quem estava no poder do que
realmente se importar com o que esta sendo representado através desta cons-
trucdo”. Podemos concluir que, de maneira intencional ou ndlo, a construcao
interferiu na dindmica religiosa, em uma tentativa de apropriacao pelo Estado,
tentando evidenciar um momento que claramente esconde o principal aspecto

desse local sagrado, o Cemitério do Batalhio.
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Quando vocé chega neste contexto saindo do monumento ¢ come-
ca a adentrar o cemilério, gera uma espécie de passagem, & como
se vocé estivesse entre dois mundos completamente diferentes. Um
mostra imponéncia e esta la para quem chegar, ja no outro, vocé sen-
te que foi feito para o proposito real, lembrar e homenagear quem
deu sua vida pela liberdade. Até mesmo os canhoes ali expostos me
inquietaram desde a primeira vez que visitei aquele sitio. Aquilo me
fez refletir, por que aqueles canhdes estdo expostos na [rente do
cemitério? Nas conversas entre os turistas, perguntei a eles e muitos
acharam que os canhdes teriam sido usados contra os portugueses.
Neste momento, podemos perceber duas coisas: como ¢ grande e
urgenle que as informac¢des cheguem as pessoas, que elas conhecam
sobre suas raizes e a outra, que o posicionamento deles esta mais

ligado em apresentar poder (Castelo Branco, 2018, p. 63).

Imagem 5 - Comunidade manifestando suas devocoes, rezas e oracdes

FFonte: Anne Castelo Branco, 2022

E interessante como a autora coloca sua visio diante de duas construcdes
distintas com objetivos certamente em contraste. A devocio e as manifesta-
coes religiosas ou, mesmo, as visitacdes concentram-se na espiritualidade que
cerca o Cemitério, mas infelizmente foi escondido diante do monumento e de

seus canhdes ali expostos, como uma alternativa de imponéncia e para chamar
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a atencdo. Embora, de fato, chamem a atenc@o, muitos ainda que visitam esse
espaco buscam o Cemilério do Batalhdo como relGgio para acalentar suas an-

gustias (imagem 5).

L 2

Imagem 6 - Cruzeiro com deposito de ex-votos no Cemitério do Batalhao

Fonte: Anne Castelo Branco, 2018

Outro ponto importante a ser mencionado ¢ o tratamento com os ex-votos
colocados no cruzeiro, conforme mostrado na imagem 6. Os ex-votos sdo as
manifestacdes da materialidade da fé que as pessoas depositam naquele recin-

to, que simplesmente ¢ jogado fora sem nenhum tratamento. Quando se pensa

289



no que um ex-volo significa, pergunta-se por que nio existem acdes de guarda
desse acervo, pois, considerando que nesse contexto eles representam pedi-
dos, promessas ¢ agradecimentos, sera que o ato de joga-los fora ndo poderia
interferir nesse processo de pagamento de promessas, por exemplo?

Atos como esse podem interferir fortemente num ritual a partir das ma-
nifestacoes religiosas, pois apenas quem ofereceu algo naquele local sabe o
real significado do que esse ex-volo representa. 5 necessario criar projetos
que visem a sensibilidade por parte de quem administra o Cemilério, ¢ pensar
sobre o caso de ndo joga-los no lixo. Nao se pode permitir essas acoes, que
ja ocorrem ha décadas, pois sdo historias perdidas, objetos queimados, que
muitas vezes podem nd@o cumprir o objetivo para o qual se esperava por parte
de quem os lrouxe.

I importante validar a importancia dos ex-volos dentro do cendrio da ma-
nifestacdo religiosa e dos mitos que cercam a historia do Cemitério. Alguns dos
relatos orais da comunidade que visita com frequéncia o Cemitério falam sobre
historias de ouvirem, a noile, as cavalgadas dos cavalos de Fidié, que era o co-
mandante que liderava as tropas portuguesas contra os independentes. Relatos
de ouvirem os grilos em combale, como se fossem suas almas clamando. Por

isso, a devocio tao forte com as Almas dos Herois do Jenipapo.

A descaracterizacao de um simbolo

O Cemitério do Batalhdo, como ja mencionado, detém uma forte simbologia
e espirilualidade que o acompanhou desde o [alo historico da Batalha do Jeni-

papo, e que mantém intactos o respeito pelas Almas do Herdis do Jenipapo e a
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devocio ali manifestada. Na imagem 7, tem-se lado a lado o obelisco e o cru-
zeiro, que representam o local efetivo da materialidade da fé ali demonstrada.

Nessa imagem, se consegue perceber a simplicidade de um lugar constru-
ido pela comunidade ao longo desses dois séculos, mas infelizmente esse sim-
bolo religioso e sagrado foi profanado sem a devida caulela ou consulla, prin-

cipalmente considerando ser um local espiritual e um sitio historico tombado.

Imagem 7 - Obelisco e o cruzeiro no Cemitério do Batalhdo,

antes da intervencdo e descaracterizacido

FFonte: Anne Castelo Branco, 2017

Naimagem 7, vemos como foi modificada a paisagem e aquela simplicidade
que existia. Infelizmente, mais uma vez nos resta a memoria e imagens para re-
cordar como era esse local. Em consulta aos administradores, foi relatado que
a motivacdo se deu pela necessidade de modernizacio e acessibilidade a um
local adequado para as manifestacdes religiosas.

Essas motivacdes chegam a ser contraditorias, pois nao se moderniza um
cemitério historico sem o devido acompanhamento de profissionais que po-

deriam auxiliar nesse processo, sem consultar a comunidade mais interessa-
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da, pois € nesse espaco que ocorrem as manifestacoes religiosas, e por fim a
descaraclerizacdo de um lugar do bonito, solido, natural, pois quem o visila,
apesar de ser um cemitério, consegue perceber que ali ¢ um local de devocao
e acolhimento. Infelizmente, mais uma vez a historia se modifica forcadamente,

¢ 0 que nos resla ¢ preserva-la em memoria.

Imagem 8 - Descaracterizacao ap0s a intervencao

FFonte: Anne Castelo Branco, 2022

b importante ressaltar que mudancas como essas nos mostram constante-
mente o descaso que se tem com a cultura, a historia e a religiosidade. Sao os
ex-volos que perdem seu valor e sdo queimados ou jogados fora sem nenhu-
ma sensibilidade. Sdo constru¢des monumentais que visam a descaraclerizar
a memoria ¢ as manifestacoes religiosas. Nada fazem para resguardar a me-

moria, mas agora nos resta observar uma paisagem modificada e sem sentido.
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Consideracoes finais

A arqueologia vem como uma ciéncia que procura entender o que houve
com um determinado grupo no passado, procurando entender sua construcao
social, historica e espiritualista partindo de interprelacdes do comportamento
humano, suas ideias, a partir dos materiais remanescentes do que as pesso-
as fizeram e usaram no passado, lentando correlacionar o comportamento no
presenle com como esse reflele na sociedade a parlir da cullura material e
imaterial (Trigger, 2004).

A religiosidade representada no Cemitério do Batalh@o corrobora com a
construcao de identidades, sejam elas individuais, coletivas ou culturais. Pode-
-se concluir que a espiritualidade tem um papel fundamental na construcio do
que, hoje, representa esse espaco, com suas devocoes, rilos e manifestacoes
alravés de rezas e deposilos de ex-volos. Foram essas acoes que perpassaram
por geracoes e fortificaram esse acontecimento.

Sendo assim, a memoria que estabelece essa ponte através dos vestigios
junla-se para consolidar os rilos e as mudancas que se eslabelecem ao longo
do tempo. Os relatos orais sdo um forte aliado nesse processo de construcao
de identidades quando ndo se tem o material. As historias misticas ou lendas
lambém fazem parle desse universo que compde lodas as fases relacionadas
ao Cemitério, entendendo que esse nao ¢ um espaco estatico, mas que se en-
contra ativo, em movimento, tocando e transformando vidas através da fé que

elas deposilam naquele local sagrado.
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O ritual da béncao do Gtero em tempos
de covid-19: a rede virtual de uteros e
suas ressignificacoes em Teresina/PI

Maiara Sa Magalhaes

A Béncao do Utero: circulos de mulheres e meditacoes

A Sincronizacio Mundial da Béncao do Utero surgiu em 2012 e propde a
cura através de trocas energéticas' entre suas participantes. Esse intercimbio
de Energias ocorre a medida que sdo realizadas quatro meditacdes num pro-
cesso em que, segundo a idealizadora do ritual, Miranda Gray, sdo acessados
os rés centros energéticos femininos: cérebro, coracdo e Gtero. Este tltimo ¢é
considerado um dos principais elementos, pois ¢ visto como um portal onde as
Energias sdo absorvidas.

O Gtero ¢ retratado na perspectiva de Gray através de uma visao mais sim-
bolica, abordando simbolo no sentido apontado por Geerlz (2008, p. 67-68),
como “objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relacao que serve como vei-

culo a uma concepcao [...]". Dessa forma, o Gtero ¢ visto a partir do significado

1 - Ao longo do texto, a Energia sera compreendida como uma categoria de suma im-
portancia para o entendimento do ritual da Béncao do Utero, pois, além de ser uma pa-
lavra muito citada pelas interlocutoras da pesquisa, encontra-se interligada com outras
categorias, como Corpo e Cura. Dada suas respectivas importancias, essas categorias
aparecerao no lexto com a primeira letra maitscula, a fim de destaci-las em relacio as
oulras palavras.

[3%]
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que ¢ atribuido a ele pelo ritual. Isso pode ser percebido quando Gray afirma
que as mulheres que ndo possuem ttero fisico podem participar da Sincroni-
zacdo, pois ele ainda esta representado pela Energia presente no corpo dessa
mulher.

A primeira meditaciio, denominada Meditacio da Béncio do Utero, sugere
a conexao da mulher com as Energias do Sagrado Feminino, que se pautam na
ideia do vinculo com as forcas da natureza. Assim, nessa elapa, as participantes
recebem a Energia da Bénco, que ¢ canalizada pela idealizadora desse ritual.
A segunda meditacido, denominada Meditacdo Farth-Yoni, ¢ direcionada as
trocas energéticas entre duplas de mulheres que fazem parte de um mesmo
circulo. Nesse processo, podem ser observados de forma mais nilida aspeclos
ligados a corporeidade, como a posicio das maos em forma de Yoni?, ¢ o toque
emregides do corpo onde estdo localizados o ttero e o coracdo. A terceira me-
ditac@o, denominada Meditacdo da Partilha, propde a troca de Energias entre
as mulheres do mundo todo; assim, os circulos de mulheres se unem formando
o que Gray (2019) denomina como “rede de Gteros”. As relactes estabelecidas
através dessa rede podem proporcionar o reequilibrio das Energias do Sagra-
do Feminino, resultando, segundo a idealizadora, em alguns beneficios, como a
Cura emocional e fisica, equilibrio do ciclo menstrual e felicidade para as par-
licipantes. Dessa [orma, as nocoes de Cura e Doenca aparecem interligadas ao
equilibrio ou ndo das Energias do Sagrado Feminino. A quarta meditacdo que
conslitui a Béncio Mundial do Utero é denominada Meditacio dos Arquélipos;
ela foca em aspeclos especificos de cura e, segundo Gray (2019), as Energias
desses arquétipos estao ligadas as fases da Terra e da Lua, por isso, cada me-

ditacio tem sua tematica baseada em uma época diferente do ano.

2 - Yoni, palavra em sanscrito, ¢ como a vulva ¢ chamada nos rituais do Sagrado Femi-
nino.
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O Sagrado Feminino pode ser considerado um movimento que preza pela
busca do autoconhecimento e da ancestralidade da mulher, envolvendo ques-
toes como a ulilizac@o das ervas para fins curalivos, o contato com as plantas
e atividades relacionadas a terra. Esse resgate da ancestralidade e conheci-
mento de si esta pautado na nocdo de que as mulheres devem compreender
o proprio corpo a partir dos seus ciclos menstruais, como aponta Gray (2017,
p- 25) no seguinte trecho: “Se as mulheres tomarem consciéncia de que sio
seres ciclicos durante o periodo da vida em que menstruam, vao comecar a se
reconhecer como parte dos ritmos maiores do universo, aceitar mais sua ver-
dadeira natureza e encontrar harmonia em sua vida”. Assim, o sangue assume
um papel de fluido que promove essa purificaciio e, também, esta associado ao
poder feminino, no sentido de que a mulher ¢ vista como responsavel pelo seu
corpo e pelas suas proprias escolhas diante da sociedade. Essas praticas de
moniloramento do ciclo e conhecimento do proprio corpo remelem a busca da
ancestralidade e aos conhecimentos que sao passados de geracao em geracao.
Porém, para Wons (2019), esses saberes e praticas ditos tradicionais “s@o me-
nosprezados pela biomedicina, formada pelo olhar branco e androcéntrico jus-
tificado por critérios irresponsaveis de objetividade distanciada” (Wons, 2019,
p- 36). Assim, percebemos que a autora identifica a biomedicina como uma
instituic@o detentora de poder que menospreza os conhecimentos tradicionais
e dissemina discursos pejorativos sobre o sangue menstrual. Além disso, de
acordo com Wons (2019, p. 52), “a historia da ginecologia foi construida so-
bre praticas marcadamente misoginas e racistas”. Dessa forma, o discurso da
biomedicina, segundo a autora, exerce um dominio na vida das mulheres em

diversas esferas da sociedade: trabalho, academia, escola, midia e livros. Por-



tanto, a ginecologia pode ser vista como um fator crucial para a propagacio de
“estigmas” acerca do sangramento menstrual.

Segundo Sardenberg (1994, p. 315), a biomedicina enxerga a menstruacao
como o resultado de um processo endocrino, que esta relacionado a produ-
cdo de hormdnios sexuais femininos: estrogeno e progesterona. As alleracoes
ciclicas desses hormdnios resultam na gravidez ou na menstruacdo. Assim, de
acordo com a autora, embora este Gltimo fendmeno represente uma negacdo
da procriacio, ele esta diretamente ligado as questdes de fertilidade, pois “so-
mente mulheres que menstruam com certa regularidade engravidam” (Sar-
denberg, 1994, p. 319).

A lenlativa da biomedicina de se apoderar dos discursos em relaciio aos di-
tos “saberes tradicionais” pode ser exemplificada, segundo Wons (2019, p. 26),
pelo “[...] deslocamento do parto domiciliar, assistido por parteiras e doulas,
para o parlo hospilalar, prolagonizado por médicos obslelras, em sua maioria
homens [...]”. Assim, uma func@o que era atribuida as mulheres foi transferida
para a biomedicina. Podemos ver isso através da historia da ginecologia:

As parteiras, comadres ou curiosas serao por muilo lempo as gran-
P P P
des responsaveis pelas praticas adotadas nas questdes de doencas
femininas e reproducdo. Historicamente, esse dominio parecia mais
propicio a intervencao de uma mulher do que a de um homem, o que
mudara mais tarde, quando a obstetricia e a ginecologia se tornam
reconhecidas. E ¢ atuando nessas areas que identificamos as primei-
ras mulheres a se destacar. Inicialmente, deve-se mencionar Mme.

Durocher, a primeira parteira diplomada pela Faculdade de Medicina
do Rio de Janeiro (Rohden, 2001, p. 94).

Eisses saberes tradicionais, de parteiras, por exemplo, sdo traduzidos pelo

Sagrado Feminino como um resgate da ancestralidade e estao relacionados ao
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que ¢ chamado de ginecologia natural, que se refere a utilizacio de ervas para
curar enfermidades relacionadas a vagina e 6rgdos como Gtero, ovarios ou, até
mesmo, para purificar ou reequilibrar as Energias do Gtero. Uma pratica mui-
to comum também relacionada a ginecologia natural ¢ a doulagem. As doulas
acompanham mulheres gravidas antes, durante ¢ depois da gestacdo, aconse-
lhando e auxiliando a gestante nesse processo. Esse trabalho ¢ realizado tam-
bém na esfera do Sagrado Feminino, como podemos observar no Spaco Soul,
onde ¢ oferecido esse servico. Assim, podemos perceber que a ginecologia
natural insere nos seus discursos muitos clementos ¢ ideias do Sagrado Femi-
nino, porém, ndo podemos afirmar que os dois termos sdo sindnimos. Nao cabe
a esle texto resolver o questionamento anterior, mas ¢ importante ressaltar a
relevancia do discurso do Sagrado Feminino na ginecologia natural. A utiliza-
cdo na ginecologia natural de artificios como banho de assento, vaporizacio,
ervas para a Cura abrange o que ¢ dito pelo Sagrado Feminino como resgate
da ancestralidade, pois esses saberes sao ditos tradicionais e sd3o passados de
geracdo a geracdo. A percepcao da mulher para a utilizacio dessas praticas ¢
conhecida pelo Sagrado Feminino como Despertar.

Essa consciéncia do ciclo menstrual pode ser desenvolvida a partir de al-
guns métodos observados em campo durante esta pesquisa, como a Mandala
Lunar, em que a mulher registra em uma espécie de diario seus senlimenlos
e percepcdes do seu ciclo menstrual. Além disso, sdo colocadas informacoes
como lextura do sangue, cor e a fase da Lua em que o sangramento ocorreu.
Esses dados indicam qual arquétipo da Deusa esta sendo vivenciado, pois, nes-
se contexto, a mulher ¢ associada a figuras de Deusas, que representam fases
do ciclo menstrual. Ele ¢ composto por quatro Energias arquelipicas e, em

cada [ase, uma dessas Energias sera predominante, evidenciando caracleristi-
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cas especificas. Essas fases sdo donzela, mie, feiticeira e ancia. A donzela esta
ligada a fase pré-ovulaloria; a mae, ao periodo da ovulacio; a feiliceira simbo-
liza a fase pré-menstrual; e a ancia corresponde a menstrua¢do. Essa nocdo de
arquétipo baseia-se na ideia amplamente discutida por Jung (2000, p. 53), que
afirma que os arquélipos sdo imagens e simbolos que permeiam o inconsciente
coletivo desde a Antiguidade e sao formados por imagens ditas universais.

Além da Béncdo do Ulero, existem oulras praticas que difundem ideias do
Sagrado Feminino, propondo, por exemplo, a Cura e a limpeza, como o Plantar
a Lua, ritual em que a mulher utiliza seu sangue menstrual para regar uma plan-
ta ou jardim como uma retribuico em relacio as energias que foram recebidas
da Terra durante a menstruacdo, e o ritual da Vaporizacio do Utero, em que a
mulher mistura agua com ervas consideradas medicinais em uma bacia ¢ po-
siciona esse objeto embaixo da vagina, para que o vapor chegue alé a regido
ulerina. Porém, nesle arligo, iremos focar em aspeclos ligados a Béncdo do
Ultero, que, como ja foi observado, contempla categorias comumente aborda-
das na antropologia.

Os grupos de mulheres que participam da Béncdo Mundial do Utero sdo
geralmente denominados de Circulos. Durante os rituais, as participantes sen-
tam-se em almofadas no chao, formando uma grande esfera; isso demonstra e
enfatiza a nocdo de conhecimento horizontalizado. Esses circulos sio mediados
por Moon Mothers, mulheres que realizaram um curso de formacao ministrado
por Gray (2019) e tornaram-se aplas a facilitar e guiar o ritual. Porém, ndo ¢
obrigaldria a presenca de uma Moon Mother nesses circulos; uma mulher com
conhecimentos acerca do Sagrado Feminino pode ser a facilitadora do grupo
ou varias amigas podem se reunir para realizar a Béncdo sem uma facilitadora;

assim, nesse ritual, ndo existe uma hierarquia entre as mulheres por conta de
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suas formacdes. A conducdo dessas Béncaos pode ocorrer de forma presencial
ou on-line. No inicio da minha pesquisa de mestrado e em sua maior parte,
pude acompanhar a Sincronizaciio de forma presencial’; com esse intuito, vi-
sitei dois locais onde era praticada a Sincronizacdo na cidade de Teresina no
periodo de 21 de abril de 2019 até 9 de fevereiro de 2020*. Escolhi participar
de duas Béncaos do Utero no Luz de Gaia e duas, no Spaco Soul, para que eu
pudesse vivenciar periodos similares nos dois locais.

Visitei primeiramente o Luz de Gaia, dia 21 de abril de 2019, dia em que
iria ocorrer o Ritual da Lua Cheia. Esse local possui referéncias de umbanda
cOsmica, que, segundo a sacerdolisa, nao necessila de uma incorporacao, “sim-
plesmente da canalizacdo das entidades. N6s trabalhamos também com muilos
povos espaciais, cles tém muita tecnologia de cura”. Tendo sido fundado por
Marilene, terapeuta xama, o trabalho desse espaco é canalizado pelo men-
lor da casa, chamado Cacique Pena Branca, que repassa lodas as orientacoes
para clas. Seus trabalhos s@o voltados, segundo a sacerdotisa, para o desper-
tar da consciéncia e sua medicina s3o os tambores, que promovem as viagens

xamdnicas. Assim, esse lugar promove alividades relacionadas ao xamanismo

3 - Os dois espacos que visitei no periodo de 2019 a 2020, Instituto Xamanico Luz de
Gaia e Spaco Soul, realizavam a Béncdo do Utero antes da pandemia da covid-19 ape-
nas de forma presencial. Isso ndo quer dizer que outros locais ndo a realizavam de forma
virtual.

4 - Minha primeira visita ao Luz de Gaia ocorreu dia 21 de abril de 2019. Nessa ocasido,
presenciei o Ritual da Lua Cheia; posteriormente, participei da Roda de Mulheres dia
27 de abril de 2019, ¢ dia 18 de abril de 2019 participei da Béncao Mundial do Utero no
Luz de Gaia. Ja minha primeira visita ao Spaco Soul aconteceu dia 21 de julho de 2019,
na reuniao do evento Lunaris; no dia 15 de agosto, ocorreu a Sincronizacdo Mundial da
Béncio do Utero no Spaco Soul, que foi precedida no dia 18 de agosto de 2019 pela
segunda reunido do Lunaris. Ja a terceira reunido ocorreu dia 15 de setembro de 2019, ¢
a segunda Sincronizacdo de que participei no Spaco Soul aconteceu dia 13 de outubro
de 2019. A Gltima Béncio do Utero de que pude participar presencialmente aconteceu
dia 9 de fevereiro de 2020 no Instituto Xaménico Luz de Gaia. Apos esse periodo, par-
ticipei da Béncao on-line organizada pela Moon Mother do Luz de Gaia.
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matricial®, cura quantica estelar, Reiki Usui, Sagrado Feminino, rodas de cura,
meditacio coletiva e tard. Além disso, também sdo oferecidos cursos de for-
macdo. O Luz de Gaia comecou em fevereiro de 2018 a partir do trabalho com
xamanismo matricial em Teresina. Eles sdo um polo da Paz Geia, que, segun-
do a pesquisadora Cavalcante (2009, p. 227), ¢ um “centro especializado em
pesquisas xamdnicas, formacao, rituais e atendimentos em pesquisas xama-
nicas, nalturistas e psicoterapicas”. O sincretismo religioso presente nesse lo-
cal facilita o processo de acolhimento, pois mostra que nio ¢ necessario fazer
parte de alguma religido para [requentar o Instituto. Isso pode ser observado
principalmente quando contemplamos a decoracdo do espaco, pois podem ser
identificadas eslatluas de gnomos, fadas e orixas dispostas ao longo do jardim.

Outro local que pesquisei foi 0 Spaco Soul, que visitei pela primeira vez em
22 de julho de 2019 em um evento denominado Lunaris. O Spaco Soul, segundo
seu perfil no Instagram, se classifica como “servico de satde alternativo ¢ ho-
listico”. Esse espaco, segundo informacoes publicadas no proprio Instagram,
surgiu de uma necessidade de cuidar de mulheres em situaco de risco. Inicial-
mente, 0 espaco se chamava “Soul mulher” e ndo possuia uma sede fixa, com
o atendimento sendo realizado em locais ptblicos ou nas casas das mulheres
que precisavam de atendimento. Depois, foi montada uma sede, onde sao reali-
zados alendimenlos a precos acessiveis, pois algumas alividades sdo gratuilas,
como a Béncdo do Ulero, e outras sio pagas, como os atendimentos de Reiki e
o acompanhamento com florais. Nesse local, percebi que havia duas facilitado-

ras que atuavam nas atividades relacionadas ao Sagrado Feminino, uma delas

5 - Xamanismo, segundo a sacerdotisa, que reverencia a Mae Terra, com trabalho vol-
tado para a cura do planeta. A xama, psicologa e arlelerapeuta Carminha Levy (2002)
alirma que essa doutrina propde uma comunhao do paradigma vigente do patriarcado
com os valores da Grande Deusa, baseando-se em uma parceria, regida pela igualdade
sexual, liberdade, justica, alegria, beleza, amor ¢ poder como sindnimos de matua res-
ponsabilidade.

302



participava de cursos e eventos mais ligados a doulagem; a outra facilitadora,
apesar de lambém possuir essa formaciio em doula, facilitava evenlos como a
Sincronizacio Mundial da Béncio do Utero, Vaporizacio do Utero e Lunaris.

Estive também em outros rituais de Sagrado Feminino nos dois espacos
para conhecer os locais ¢ enlender as dinimicas e contextos da Sincroniza-
cdo. A participacao no Ritual da Lua Cheia me proporcionou entender algu-
mas abordagens do Instituto Luz de Gaia, pois no decorrer das minhas visitas
ao local pude perceber varias semelhancas nas conducdes de outros rituais:
utilizacdo de tambores®, meditacdes, presenca dos quatro elementos’. Assim,
no decorrer da minha pesquisa, eslive presente em varios outros eventos que
aconteceram nesse espaco. Um deles foi a Roda de Mulheres, que é um en-
contro realizado mensalmente para discutir capitulos de livros que abordam o
Sagrado Feminino.

Meu processo de aproximacdo com o campo refletiu em minhas escolhas
metodologicas. Inicialmente, cu vivenciava uma sensacao de estranhamento,
pois nunca havia participado de uma Béncio do Ulero, tampouco conhecia as
praticas corporais executadas durante esse ritual. Assim, para remediar essa
questdo, eu buscava uma forma de chegar a uma situacdo de simetria com
as outras participantes da Béncio, eu goslaria que elas se identificassem e
pudessem se sentir a vontade para conversar comigo, mesmo que soubessem
da minha pesquisa. Ao longo do trabalho, observei que a aproximacao com as
oulras participantes nio seria uma dificuldade; o [ato de chegar em um circulo
de mulheres, expor meus problemas menstruais ¢ escular e partilhar de expe-

riéncias com cada uma das participantes ja me tornava proxima delas. Além

6 - Os tambores sdo muito utilizados no Luz de Gaia para guiar meditacoes e “viagens
Xamanicas”.

7 -Terra, fogo, agua e ar.
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disso, adentrei o campo aberla a discussdes e pronta para as surpresas que
poderiam aparecer no percurso; assim, nesse processo, deixei-me ser afetada,
de maneira proxima aos termos propostos por Favret-Saada (2005). Isso aca-
bou facilitando o meu processo de comunicacdo com as interlocutoras, pois,
como afirma a aulora em sua obra, “o proprio lalo de que aceilo ocupar esse
lugar e ser afetada por ele abre uma comunicacio especifica com os nativos®:
uma comunicacio sempre involuntaria e desprovida de intencionalidade, e que
pode ser verbal ou ndo” (Favret-Saada, 2005, p. 159).

A aproximac@o com as interlocutoras desta pesquisa aconteceu primeira-
mente através dos circulos de mulheres, pois em cada um dos rituais ocorria
um momento inicial em que cada uma das parlicipantes deveria se apresentar
e contar suas experiéncias com o Sagrado Feminino. Eu explorava essa situ-
acdo lanto para falar sobre a minha pesquisa como para colocar em pauta
meus problemas menstruais (colicas, dores de cabeca, sangramenlo excessivo).
Os momentos finais da Béncao também se mostravam muito importantes para
essas questoes discursivas, pois algumas participantes sempre relatavam as
sensacOes e percepcdes corporais que ocorriam no ritual. Porém, era durante
as meditacoes que cu podia observar e vivenciar esses relatos.

Durante o trabalho de campo, pude ouvir algumas participantes do ritu-
al afirmarem que estavam “sentindo a Energia” da Meditacdo da Partilha. A
primeira situacio ocorreu na Béngao do Utero do dia 15 de agosto de 2019,
que aconteceu no Spaco Soul, quando uma das mulheres relatou ao grupo de
pessoas presentes no ritual que estava sentindo dores de cabeca e um formiga-
mento na perna durante a meditacao. A facilitadora respondeu que essas mani-

festacdes corporais poderiam ocorrer porque a quantidade de Energia trocada

8- A autora refere-se aos sujeitos da pesquisa, camponeses do Bocage [rancés, como
nalivos.
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durante essa meditacio era muito grande, pois envolvia todas as mulheres do
mundo que estavam participando da Sincronizac@o. Apos essa discussao, ou-
tras duas participantes relataram a sensacao de dorméncia nas pernas: uma
delas falou que estava sentindo a Energia trocada, a outra ficou muito emocio-
nada durante seu discurso e chorou.

A segunda siluacdo em que presenciei esses relalos lambém ocorreu no
Spaco Soul, no dia 13 de outubro de 2020. Apos as meditacoes, uma das par-
licipantes afirmou: “aquela meditacdo, a pendllima, cu senti uma Energia muito
forte!”. Outra mulher que estava presente relatou: “durante a meditacio, escu-
lei varias coisas que vinham da nalureza, me coneclei mais com esses sons e
leve momentos [em] que cu lava em outros locais. Consegui ouvir minha mae
e ouvir as vozes de algumas outras mulheres”. Outra participante afirmou que
viu roslos de varias mulheres em diversas siluacoes — sorrindo, com os filhos,
no trabalho — e escutou umas palmas, como se muitas mulheres estivessem la
no Spaco Soul. A facilitadora reafirmou, como na Béncao anterior, que essa era
a conexao da Meditacdo da Partilha, que realmente é muito forte, que “vocé as
vezes consegue visualizar as outras mulheres que vao receber a Energia, prin-
cipalmente aquelas que estdo passando por alguma situacdo complicada na
vida e precisam muito desta Energia”. Outra participante comentou que estava
sentindo como se seu Utero estivesse esquentando, expandindo e voltando ao
tamanho normal.

A faixa elaria dessas participantes engloba mulheres de 20 a 60 anos, em
sua maioria maes que enfrentam problemas com seu ciclo menstrual. Pude ob-
servar que nem sempre as mesmas mulheres participavam da Bénc¢do, muilas
eram novalas e ndo eram [requentadoras dos espacos, o que proporcionou

diferentes discursos ao longo da minha pesquisa, que, apesar de assemelhar-se



em relac@o ao contetido mais geral, demonstram variadas sensacoes e percep-
coes corporais. Oplei também por realizar algumas entrevistas como o intuito
de melhor compreender alguns aspectos do ritual, me aprofundar nos discur-
sos em torno do Sagrado Feminino; assim, identificar mais detidamente a re-
lacdo das praticas ritualisticas com o cotidiano dessas mulheres e sua relacao
com o corpo, sobretudo com a sua menstruacdo. As enlrevistas obedeceram a
um roteiro semiestruturado e foram feitas com as seguintes interlocutoras: a
facilitadora do Spaco Soul que conduz a Béncio do Utero, a Moon Mother do
Luz de Gaia e duas participantes da Sincronizacao.

Também ¢ interessante perceber de que forma o ritual passou por adapta-
¢Oes para adequar-se aos costumes locais. Um exemplo disso é que, no fim das
meditacoes, sempre ocorria a partilha de alimentos, em um momento de comu-
nhdo e troca de experiéncias, e esses alimentos fazem parte da cultura regional,
como cuscuz, lapioca, bolo de sal. Além disso, para adequar-se ao clima quente
do Piaui, algumas reunides da Béncio do Utero eram realizadas em uma sala
fechada com ar-condicionado.

Além da modalidade presencial, a Béncdo do Utero também pode ocorrer
de forma on-line, em que cada participante recebe um link de uma mediadora
para ingressar na sala virtual e realizar o ritual em uma videochamada. Apesar
de a Sincronizaco ja ocorrer de forma virtual, o que sera discutido neste arti-
go serdo as transformacdes e ressignificacoes que ocorreram nas Béncaos do
Ulero presenciais em Teresina/Pl em decorréncia da pandemia da covid-19.
Assim, sobre a modalidade virtual que experienciei, veremos no proximo to-
pico.

Este artigo trata de um recorte da minha dissertacio de mestrado, que ver-

sa acerca da Béncdo do Ulero, focando nas lrocas energélicas ¢ na cura dentro
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do Spaco Soul e Instituto Xaménico Luz de Gaia em Teresina/PI. Assim, ¢ im-
portante ressaltar que esta pesquisa ndo pretende inteirar-se totalmente de as-
pectos da etnografia virtual, pois trata-se de um recorte de uma pesquisa mais
ampla que ocorreu em sua maior parte de forma presencial. Porém, sio indis-
pensaveis as observacoes de que certos desafios devem ser encarados quando
se trata de uma pesquisa que passa do campo presencial para o virtual, como

as diferencas de interacdes entre as interlocutoras e as mudancas de espaco.

Tempos de covid-19: virtualizacio da rede de Gteros?

Em marco de 2020, a Organizacdo Mundial da Satde declarou pandemia
em decorréncia do virus Sars-Cov-2; a parlir dai, muilos evenlos que anles
eram presenciais adaptaram-se para o campo virtual. Assim, vimos o cres-
cimento repentino? de aplicativos como Zoom e Google Meet, em que eram
realizadas reunides virluais e os usuarios podiam se comunicar sem sair de
casa. Assim como as reunides de trabalho, os rituais, como parte do cotidiano,
também passaram por transformacdes e adaptacdes, e 0 mesmo ocorreu com
a Béncio do Ctero. Porém, a compreensio do cenario em que se inseriu o ri-
tual da Sincronizac@o na pandemia da covid-19 deve ser mais bem observada
a partir da contemplacio de pesquisas e trabalhos académicos sobre outros
rituais que foram executados on-line durante a pandemia. Anles dessa anélise,
deve ser apresentada a definico de virtualizacdo que esta sendo usada como
base para as indagacdes desta pesquisa. Um dos autores que mais se destacam

quando falamos do conceilo de virtual ¢ Pierre Levy (1996, p. 21), que enlende

9 - Esses aplicativos citados ja existiam, porém, alcancaram maior sucesso com o
inicio da pandemia.
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que a virtualizac@o se refere a desterritorializacdo; ela ocorre quando ha uma
separacdo, desengale do espaco [isico ou geogrifico ¢ da lemporalidade do
relogio ou calendario. Porém, essa questao do espaco-tempo nao ¢ totalmente
alterada, pois, segundo o autor, ainda é necessario o suporte fisico para que a
interacao virtual seja realizada. Além, disso, o autor considera como importante
elemento da virtualizacao o éxodo, pois seus mecanismos possibilitam a comu-
nicacdo e interacio de individuos sem a necessidade de presenca fisica. Neste
arligo, aplicaremos o conceito de “virtual” como Jungblut (2004) empregou
em sua pesquisa sobre a “heterogenia do mundo on-/ine”, como um espaco
em que a relacio e comunicacio das pessoas ¢ mediada por um computador:
[...] “virtual” que interessa aqui ¢, evidentemente, este que esta as-
sociado a emergéncia da internet e que possibilitou criar formas de
comunicacio e interacio social onde, como ja se viu, 0 espaco e o
tempo solrem profundas alteracGes nas formas em que s3o percebi-
dos, fazendo, por consequéncia, com que tudo que aconteca através
desse meio assuma um aspecto insubstancial, fugidio, amorfo, efé-
mero elc. Mas a internel, se primarmos por um rigorismo conceilu-
al, ¢ apenas a base material que ¢ requerida nesse processo. Ela &
apenas uma rede de computadores, de maquinas interligadas (uma
espécie de super-hardware). O virtual que ocorre na internet depen-
de, fundamentalmente, do tipo de comunicacdo experimentado pe-
los homens que operam esses computadores. Logo, quando falamos
em coisas como relacoes virtuais na Internet, ndo estamos falando
propriamente em internet, mas, sim, em “comunicacdao mediada por

computador” ou, como outros também chamam, “telematica” (comu-

nicaclo a distancia através da informatica) (Jungblut, 2004, p. 102).

Retomando o que ja foi comentado neste topico, a relacdo entre individuos,
principalmente com o inicio da pandemia da covid-19, se intensificou nos es-
pacos virtuais, e o Zoom e outros aplicativos de videochamada ganharam cada

vez mais espaco nos dispositivos eletronicos. Podemos observar que muitos
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rituais passaram a ocorrer nessas plataformas citadas, inclusive do Facebook e
Instagram, que, além de ferramentas de transmissdo, cumpriram um importante
papel de divulgacao desses rituais. Como exemplo disso, podemos observar o
trabalho de Costa (2023), que analisou a novena de Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro na Matriz, localizada no bairro de Campinas, Goidnia, que foi transmi-
tida em live no Facebook ¢ Instagram para que os fi¢is pudessem acompanhar
a novena durante a pandemia. Bottino, Scheliga e Menezes (2020, p. 295-296)
também se destacam quando falamos sobre esse assuntlo, pois afirmam que
algumas paroquias, mesmo antes da quarentena, ja tinham como habito trans-
milir missas on-line e as redes sociais aluavam como mediadoras dessas acoes,
porém, com a pandemia, essas acdes ganharam novas proporc¢des, impactando
também as festas e rituais religiosos: procissdes passaram a ser realizadas sob
a forma de carrealas, comunhdo e béncaos ocorreram em sistema de drive-thru
e as lives multiplicaram-se também em lerreiros e centros espiritas. Oliveira
Junior ¢ De Meneses (2022) analisaram o Encontro com Romeiros em 2020 e o
Reisado em 2021, rituais que ocorreram na pandemia de forma on-line a partir
de lives, como os autores citaram, “das ruas para as telas”. Assim, eles pontua-
ram que essas transmissoes ao vivo podem ser um suporte material provisorio
dos saberes em tempos de covid-19, pois os romeiros e brincantes, mesmo sem
incentivo publico ou privado, estdo juntos ainda que nas redes sociais, brin-
cando, rezando e dancando. Na pandemia, novas formas de vivéncia dos rituais
foram surgindo, e na Béncdo do Ulero nos espacos Luz de Gaia e Spaco Soul,
podemos observar essas adaptacoes.

Antes de o ritual ocorrer, as paginas do Luz de Gaia e Spaco Soul divulga-
ram em seus perfis do Instagram uma imagem com as informacdes de data e

plataforma em que as Sincronizacdes ocorreriam. No Spaco Soul, o ritual ocor-
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reu por meio do Hangouts, plataforma de videochamadas e reunides virtuais.
Optei por ndo participar das duas Sincronizacdes no mesmo dia. Essa decisao
ocorreu devido a minha escolha metodologica de pesquisar apenas eventos
que eu pudesse de falo realizar junto com as mulheres; na Béncio do Utero do
Spaco Soul, eram necessarias algumas ervas e uma vela, materiais que eu ndo
havia comprado anlecipadamenle; assim, parlicipei apenas da Sincronizacio
do Instituto Xaméanico Luz de Gaia. Além disso, participar de duas Béncaos no
mesmo dia seria muito cansativo, porque sdo recebidas muitas Energias. De-
monslro, assim, o quanto fui afetada nesta pesquisa, pois depois de cada Bén-
¢io do Utero de que participei eu senlia cansaco, muilas dores de cabeca e de-
sidratacio, sintomas que talvez me indicassem cansaco, ou seriam as Energias
recebidas durante a Sincronizaco? Eu preferia ndo arriscar participar de dois
rituais iguais no mesmo dia. Também ocorria que, em alguns rituais, eu relatava
minhas queixas acerca do meu ciclo menstrual para as oulras parlicipantes ¢
pedia dicas a facilitadora, como alguns nomes de chas, para diminuir a cdlica.
A afetacio pode ser percebida a partir desses dialogos e comportamentos que
fui construindo durante as vivéncias em campo. Favret-Saada (2005) em sua
pesquisa sobre a feiticaria no Bocage francés afirma que a afelacio estava
presente também a partir do seu didlogo com os interlocutores:
Por exemplo, digo a um camponés, em eco a alguma coisa que cle
me disse: “Pois €, eu sonhei que...”, e eu ndo teria como explicar esse
“pois €”. Ou entdo meu interlocutor observa, sem fazer qualquer li-
gacio: “Outro dia, fulano lhe disse que... Hoje, vocé esta com essas
erupcdes no rosto”. O que se diz ai, implicitamente, ¢ a constatacdo

de que fui afetada: no primeiro caso, eu propria faco essa constata-

¢d0, no segundo, & um outro quem a faz (Favret-Saada, 2005, p. 159).
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Assim, essas afetacdes foram importantes para entender de que forma
ocorrem as relacdes entre as mulheres e perceber quais s3o as nuances do
Despertar, pois fui afetada com as mesmas forcas que afetam minhas interlo-
cutoras. A partir de um momento, me vi preocupada com realizar duas Béncaos
em um mesmo dia, porque a Energia é muito forte, estava com dor de cabeca e
acreditava que esse sintoma decorria da Sincronizacio, at¢ usava absorventes
ecoldgicos por indicacOes da facilitadora. Essas experiéncias foram necessa-
rias para que a minha compreensdo se ampliasse em torno do que foi dito e
vivenciado, como explica Goldman (2003, p. 462) em sua pesquisa acerca das
eleicOes e participacao politica dos movimentos negros em Ilhéus, sul da Bahia:
“algumas vezes ¢ preciso ser afetado, é necessario ser afetado pelos tambores
dos mortos para ouvir os tambores dos vivos”.

As afelacdes lambém podem ser observadas durante a Béncdo do Utero
on-line, pois, como eu estava sozinha, pude perceber melhor meu corpo e as
relacdes que eram estabelecidas com ele. Durante a maior parte do evento,
as mulheres estavam com a camera desligada e so era possivel observar as
duas Moon Mothers que facilitaram a Sincronizacdo: a Moon Mother do Luz
de Gaia e uma Moon Mother convidada, do Rio Grande do Norte. Esse ritual
ocorreu por meio de uma plataforma denominada Webex, assim, a Moon Mo-
ther do Luz de Gaia “abriu uma sala de reunido” na aplicacio e enviou o link
para todas as mulheres que avisaram previamente que gostariam de participar.
O ritual iniciou as 14h, e estavam presentes cinco participantes: eu, duas mulhe-
res de Teresina e outra, de Mossord. Assim, a Moon Mother do Rio Grande do
Norte iniciou a Sincronizacdo solicitando que todas as mulheres ficassem em
uma posicao conforlavel para realizar a Meditacio da Béncio do Utero. Como

de costume nesse ritual, sentei-me no meu lapele de yoga e fiquei em [rente ao
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meu nolebook. Durante as medila¢oes, [oi colocada uma masica instrumental
ao fundo das falas das Moon Mothers.

Depois, foi realizada a Meditacao da Partilha, que propde a troca de Ener-
gias das participantes do circulo com todas as mulheres do mundo. Também, foi
realizada a Meditacao Earth-Yoni, em que a Moon Mother de Teresina afirmou
que, devido ao periodo de isolamento social, ndo poderiamos formar duplas
para compartilhar as Energias, mas que deveriamos juntar as palmas das mios
com os polegares para dentro, moldando a figura da Yoni em nossas mios, ¢ foi
lida a meditacio. A Gltima etapa foi a Meditacdo do Arquélipo, que tinha como
tema “A cura das ancestrais maternas”, assim, deveriamos pensar nas nossas
ancestrais e pedir Béncao, cura e tudo o que desejariamos que fosse curado; a
Moon Mother de Teresina afirmou: “as nossas avds, as nossas ancestrais estao
conosco neste momento, estao nos prolegendo, nos guiando e nos curando,
basta apenas que nos alinhemos a essa Energia, de cura ¢ de amor ancestral”.
Ela afirmou ainda que deveriamos escutar nossas ancestrais ¢ agir de acordo
com as inluicoes, pois essas ancias, segundo ela, sussurram em nossos ouvidos
palavras acerca de decisoes que devemos lomar, e nos acolhem. Assim, ela afir-
ma na medilac@o que todas as mulheres fazem parte da mesma familia.

Nesse sentido, podemos retomar a nocao de “rede de uteros” apontada
por Gray (2019), pois relacdes horizonlalizadas estabelecidas na Sincronizacio
presencial sao mantidas quando o ritual passa para o campo virtual. Cada par-
licipante continua conectada a outra através de uma rede; o que devemos nos
queslionar ¢ o seguinte fato: Essa rede de Uleros ja ndo era considerada vir-
tual, de maneira que o ritual ja ocorria de maneira on-line antes da pandemia?
Sim, porém, o que esta sendo discutido neste artigo sdo as transformacoes nos

espacos pesquisados, onde a pratica presencial passou por adaptacoes e se
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tornou virtual com a f(inalidade de dar continuidade a rotina ritual. Enldo, se

essa rede ja era virtual, o que foi ressignificado?

Ressignificacoes

No final da sincronizacdo on-line, houve um momento em que as mulheres
puderam participar e compartilhar suas vivéncias e emocoes acerca da Bén-
cdo. Uma das mulheres falou que sentiu uma Energia de acolhimento, que se
senliu muilo bem. Oulra parlicipante, de Mossoro, agradeceu e alirmou que
estava muito emocionada com o ritual. A Moon Mother comentou sobre o mo-
mento atual que “esse momento ¢ um momento especial, porque apesar do dis-
lanciamenlo ele promove essa possibilidade de estarmos alinhadas através dos
meios de comunicaco. Enldo, nos estamos ressignificando esse isolamento”.

Podemos observar, a partir desta etnografia, principalmente através da Me-
ditacio Earth-Yoni, que as relacdes com os corpos [oram ressignificadas, pois
as mulheres que anteriormente utilizavam técnicas como o toque corporal para
trocar Energias estavam virtualmente realizando essa troca sem entrar em con-
lalo com o corpo de oulra parlicipante. Os corpos eslavam agora separados
e estabeleciam uma conexao através do virtual, assim, os circulos de mulheres
passaram por essas alleracdes, mas a rede de lleros eslava presente da mes-
ma maneira e ocorrendo de forma semelhante as Sincronizacdes presenciais.
Assim, essas adaptacdes nos fazem refletir como os rituais se moldam e se per-
petuam diante de acontecimentos que impossibilitam o contato fisico. Também,
devemos nos alenlar a como os riluais e religides estao cada vez mais inseridos

no ciberespaco.
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Um estudo interdisciplinar entre
arqueologia e memoria a partir de
cenas rupestres ritualisticas no parque
nacional serra da Capivara/PI

Anne Kareninne Souza Castelo Branco
Anna Gabriella da Silva Vaz Barreto
Layse Monnyse Aragjo Oliveira Viana

Maria do Amparo Alves de Carvalho
Introducao

A arqueologia ¢ uma ciéncia que estuda o homem a partir do seu surgimen-
Lo na Terra, considerando sua cultura material deixada ao longo dos anos como
objeto de estudo para compreender seu processo em sociedade. As relacoes
religiosas construidas no decurso da trajetoria do existencialismo humano sdao
evidenciadas pelos registros rupestres, pelos monumentos edificados, pelas
escrituras/documentos, pelos costumes e tradicdes do imaterialismo, que foi
forjando as identificacdes culturais e ritualisticas estabelecidas pela perpetu-

acdo da memoria.

317



O tema em discurso pretende estabelecer as conexoes entre os estudos
sobre a arqueologia, a religiosidade e a memoria, abordando inicialmente seus
conceitos norteadores individuais e, em seguida, definindo a multidisciplinari-
dade existente, assim, compreendendo como elas podem se auxiliar.

O tema escolhido ¢ um importante debate sobre como essas trés ciéncias
estdo constantemente ligadas, ainda que de maneira indireta. A cultura, que
de forma ampla engloba as definicdes que nos regem em relacio a costumes,
crencas e praticas, a historia, a arte, a religiao, sob o olhar antropologico — per-
cebe-se essas experiéncias como culturas maltiplas, distintas, porém, jamais
superiores ou inferiores. Ela ¢ um processo cumulativo de todas as praticas de
um povo. Devido a isso, pode-se evidenciar a importancia dessa interdiscipli-
naridade de promover mais estudos.

Iista pesquisa busca demonstrar como a arqueologia interpreta o modo de
vida de sociedades passadas ou atuais sob o olhar das questdes religiosas por
meio do ouvir, este ocorrendo com a permissao da memoria individual ou co-
letiva. Os ensinamentos que sdo perpassados por geracoes acumulam-se na
memoria, nem sempre se tem as diretrizes codificadas em textos, pois normal-
mente sdo geradas pelo costume de um povo, uma comunidade, mesmo uma
familia ou registradas em pareddes, como € o caso dos registros rupestres.

O objelivo principal deste estudo ¢ lazer uma andlise por meio do apor-
te teorico sobre a utilizac@o dos recursos metodologicos e interpretativos
que auxiliam a arqueologia no campo das religides, evidenciando um estudo
de caso por meio das praticas ritualisticas sobre as etnias Timbira, Ticuna e
Kamayura associando as cenas de registros rupestres de cunho ritualistico,
percebendo como o estudo da memoria pode ser um forte aporte na cons-

trucdo de narrativas nio registradas, principalmente de costumes ou ritos. A
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principal abordagem metodologica utilizada neste estudo se baseou na revisao
bibliografica dos seguintes autores norteadores neste estudo, sendo eles: Can-

dau (2012); Binford (1983); Pollak (1992); enlre outros.

Contextualizacio tedrica

Antes de entrar no assunto sobre as associacoes entre arqueologia, reli-
giosidade e memdria, ¢ preciso entender como elas se estabelecem em suas
grandes areas, e, nesse caso, fala-se da arqueologia e da antropologia. £ de co-
nhecimento geral que a arqueologia se institucionalizou especialmente a partir
dos departamentos da historia, quando se remete ao surgimento dessa ciéncia
na Europa. Ja nos Estados Unidos a inslitucionalizacdo da arqueologia ocorria
nos departamentos da antropologia (Symanski, 2014, p. 12).

I£ bom reafirmar, nesse momento, um dos objetivos principais da
pesquisa antropologica. Concordamos que existem certas leis go-
vernando o desenvolvimento da cultura humana e nos empenhamos
para descobri-las. O objetivo de nossa investigacido ¢ descobrir os
processos pelos quais certos estagios culturais se desenvolveram
[...] Queremos saber as razoes pelas quais tais costumes e crencas

existem — em outras palavras, desejamos descobrir a historia de seu

desenvolvimento (Dos Reis; Boas, 2004, p. 33).

Entende-se pela citacio anterior como a pesquisa antropologica foi se de-
sencadeando e as proposicdes que ela almejava como seu objeto de pesqui-
sa inicialmente, no que se refere a cultura humana no cenario dos costumes
e crencas. No meio arqueologico, por exemplo, Binford afirmava que ndo so

era possivel produzir conhecimentos a partir do registro arqueologico, como
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também contextualizar e explicar os processos de mudancas culturais em so-
ciedades pré-historicas.

Diante desses designios, a arqueologia e a antropologia conectam-se me-
diante suas particularidades, completando-se. De um lado, existem os regis-
tros, documentos ¢ vesligios que podem ser ulilizados pela antropologia, e,
nessa linha, a arqueologia sai do campo somente descritivo, fazendo agora
analises e interpretacdes sob um viés também antropologico.

I exatamente nesse ponto que se pretende evidenciar o quanto essas duas
ciéncias estdo interligadas. Essa interdisciplinaridade engloba também o estu-
do sobre a meméria quando se fala sobre “a construc@o e a utilizacdo de arte-
fatos, monumentos e ruinas como locais biograficos que abrigavam e preserva-
vam as historias de um determinado povo” (Ayoub, 2016, p. 258). £ importante
ressaltar que a utilizacdo ou, mesmo, a reutilizacdo de espacos pode receber
novos olhares e formas distintas de compreensio. Quando isso se aplica ao
campo das religides ou locais ritualisticos, muitas vezes podem ter sido locais
onde houve um contexto de sofrimento e que foi ressignificado.

Contudo, ao se falar sobre memoria, Candau (2012, p. 9) descreve que “[...]
a memoria &, acima de tudo, uma reconstrucdo continuamente atualizada do
passado, mais do que uma reconstituicio fiel do mesmo”, ou seja, a lembranca
que perpetua entre as pessoas, comunidades e sociedades esta em conexdo
com o presente, com as percepedes ¢ mudancas de vidas que podem solrer
ao longo da sua existéncia. E, em certos momentos, podendo expressar novos
significados e ressignificados sobre o que se viveu ou ndo.

Para Michael Pollak (1992, p. 8), “[...] a memodria ¢ construida socialmente,
assim como os documentos [...]”, entdo, percebe-se que a construcdo sobre

essas conexoes precisa fazer parte da nossa sociedade. Durante muito tempo,
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o estudo sobre a memoria foi negligenciado devido a falta de documentacdes
solidas, porém, ela ¢ equivalente aos documentos escritos, ainda que subjetiva,
ainda mais quando se considera a construcao de narrativas por um viés ten-
dencioso, como em muilos marcos na nossa historia.

A arqueologia, por sua vez, possui um papel muito importante na sociedade
quando se trata de evidenciar o que ndo esta escrito; “[...] a arqueologia como
uma possibilidade de contar historias que escapam a capacidade da historio-
grafia tradicional [...]” (Gomes; Sanli, 2022, p. 37). A memoria ¢ a arqueologia
trabalham juntas no sentido de construcoes de narrativas. Em alguns momen-
Los, se resgata a memoria através dos vestigios; outrora, a memoria ¢ que leva
a esses achados a partir desse contexto. Quando se observa o lestemunho de
historias de uma certa comunidade, esta pode ser atribuida de significados, que
servem para documentar as relacdes sociais que aconteceram ali; esse lugar
pode ser tratado como um evocador de memorias.

Para compreender a memoria, os estudos realizados por Maurice Halbwa-
chs (1990) definiram que a memdria particular remete a um grupo, ou seja,
o individuo carrega em si a lembranca, mas esta sempre interagindo com a
sociedade, seus grupos e instituicdes, sendo no contexto dessas relacoes que
se constiluem as lembrancas. A memoria enquanto fendmeno social é coleti-
vamente construida e reproduzida ao longo do tempo. O ato de rememorar é
individual, porém, a maneira que se percebe e vé o que o cerca e essas lem-
brancas sdo alimentadas pelas memorias oferecidas pelo grupo/sociedade, o
qual o autor denomina de “comunidade afeliva”.

A memoria social ou coletiva tem a importante funcio de contribuir para
a ligacdo de pertencimento a um grupo de passado comum, que compartilha

memorias, garantindo o sentimento de identidade para esse individuo. Ela se
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articula e modifica conforme posicdo ocupada pelo individuo e as relacoes
que eslabelece nos diferentes grupos em que esta incluso. Sobre esse sentido,
ela pode ser entendida como processos sociais e historicos de expressoes,
de narrativas de acontecimentos marcantes, de coisas vividas, que legitimam,
reforcam e reproduzem a identidade do grupo (Cruz, 1993).

I importante frisar que a memoria ¢ um objeto de luta pelo poder, travada
entre classes, individuos e grupos. A decisdo sobre o que deve ou ndo ser lem-
brado esla integrada ao mecanismo de controle de um grupo sobre o outro,
passando a ter poder sobre o passado e sobre o futuro. E o que se entende
por evocador de memorias ¢ qualquer objeto que possua um valor sentimental,
que carregue lembrancas ou, mesmo, identidade, e seja algo que conecle as
pessoas sob memodrias, lugares, cheiros, momentos vividos.

Como afirma Candau (2012, p. 52), o termo evocador de memdria ¢ algo
sociotransmissor, o qual pode ser explicado como “lodas as coisas que com-
poem o mundo, ou seja, os objetos tangiveis e os intangiveis, tais como os pa-
trimoniais”, que permitam evocar uma memdria em pelo menos dois individuos.
Para Halbwachs (1990), a memoria ¢ sempre construida por um grupo, em que
os individuos se identificam através de um passado em comum, ¢ dessa forma
criam lacos que vao reforcando a coesio do grupo por meio da adesdo afetiva
desses individuos.

Como exemplificado, a memoria ¢ construida pelo ato de rememorar, scja
nas cancoes ritualisticas, nos ritos ou na conslrucao de monumenlos, essa pré—
tica de rememoracio da sociedade ¢ responsavel pela preservacio e constru-
cao de novas memorias. A sociedade (e/ou grupo) constroi e reproduz a sua
identidade através do apego constante ao seu passado, mitologico, historico e,

principalmente, simbdlico-religioso. Invertendo a logica da questdo, podemos
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dizer que as sociedades sdo resultadas de processos (mitologicos e historicos)
de (con)textualizacdo e de (des/re)contextualizacdo de identidades culturais
ao longo do tempo (Santos, 1994).

Nesse sentido, serdo explanadas algumas praticas ritualisticas existentes
em etnias da regido Norte do Brasil comparadas as iconografias existentes
em sitios arqueologicos de registros rupestres do Parque Nacional Serra da
Capivara/PL.

Porlanlo, para o reconhecimento de pralicas riluais representadas nas ce-
nas rupestres, foi feita uma pesquisa baseada na analogia entre as iconografias
e dados etnograficos das etnias Timbira, Ticuna e Kamayura. Essa escolha se
fez devido aos rituais praticados por essas etnias se assemelharem as imagens
representadas nas pinturas rupestres. As cenas fazem parte do rico corpus
grafico do Parque Nacional Serra da Capivara/PI e entorno; nele, ¢ possivel
observar figuras com identificacio humana (antropomorfo), tanto femininas
quanto masculinas, paramentadas com cocares, participando de atividades que
podem ser interpretadas como cenas ritualisticas.

Dessa forma, um ritual de acordo com Sene (2007) seria, entdo, uma ceri-
monia produzida com um proposito ou intuito religioso. De acordo com Van
Gennep (1977, p. 26), “nascer, parir, cacar elc. sdo [...] atos que se prendem ao
sagrado pela maioria de seus aspeclos”, e embora o profano e o sagrado dialo-
guem entre si, s30 universos incompativeis, de tal modo que a passagem de um
ao outro ndo pode ocorrer sem um estagio intermediario.

Cabe ao processo ritual, portanto, purificar lodos aqueles que a cle se sub-
metem. Os riluais seriam, enldo, evenlos especiais para a sociedade que foge
das atividades colidianas e reuniriam, a0 menos, a maior parte dos membros do

grupo social. Entre os ritos praticados pelos povos tradicionais, ha diferencia-



coes de acordo com os acontecimentos; os mais significativos seriam os cha-
mados ritos de passagem, que sdo aqueles ligados a gestacao, ao nascimento,
rilos malrimoniais, rilos inicialorios, [unerarios, entre outros. Segundo Melalli
(1970), um rito de passagem leoricamente sempre se desenvolve através de
trés fases:

a) ritos de separacao (aqueles em que ha separac@o dos jovens para o ritual
da puberdade);

b) rilos de transicdo (rituais de separacdo dos jovens a reclusio, quando
sao feitos quartos dentro das casas para recebé-los; esses ficardo até o rito de
incorporacao);

¢) ritos de incorporacdo (sdo os ritos que integrardo novamente os reclusos
a aldeia, estando cles agora com uma nova funcio social).

Portanto, esses ritos poderiam ter ocorrido também no periodo pré-his-
torico, quando se destacaram as representacoes de pares homem-mulher nas
quais existe uma ligacao entre sexualidade e poder. Desse modo, através des-
sa analogia entre iconografia e etnografia, foi possivel identificar e interpretar
possiveis cenas de ritos de passagem, evidenciando uma ligacao entre os par-
licipantes; em algumas cenas, a presenca do antropomorfo masculino (identi-
ficado pelo falo) e a do antropomorfo feminino (identificado pela vulva, seios,
barriga proeminente indicando gravidez, amamenlacdo) sdo parlicipantes do
mesmos rituais como visto nas cenas sexuais, de gravidez, parto, amamentacao,
de iniciacdo elc., ligacdo essa sem hierarquia, fugindo, portanto, da ideia de
subordinacdo tanto feminina como masculina.

Desde meados de 2000, temas relacionados a sexualidade e género vém
sendo enfatizados na arte rupestre, sendo trabalhados de forma mais frequente

no Brasil. Pode-se cilar alguns autores, como Pessis (2003; 2005), que foi uma

324



das precursoras da classificacdo dos registros graficos pré-historicos, além de
Guimardes (2009), que observou as cenas sexuais da regido do Serido/RN;
Ribeiro (2009) interpretou algumas cenas rupestres levando em consideracao
a participacdo de mulheres na arte rupestre primeva, em que elas poderiam
ter participado ou comandado um ritual xamanico; o pesquisador Justamand
(2010) pesquisou as cenas em que os antropomorfos masculino e feminino es-
(30 juntos, enfatizando a imagem feminina, utilizando a arte rupestre do Parque
Nacional Serra da Capivara; Correia (2009) fez uma analise contextual das
figuras e seus marcadores, tendo como énfase os registros do Parque Nacional
Serra da Capivara; Correia (2009) interprelaram as pinturas e gravuras rupes-
tres onde ¢ possivel a idenlificacdo de cenas ritualisticas, fazendo-se uma cor-
relac@o com dados etnograficos de indigenas atuais, pontuando a participacio
da mulher primeva em ritos; ja Gontijo e Coutinho (2010) detiveram-se mais
nos aspectos relacionados a praticas sexuais no periodo pré-historico. Para o
reconhecimento de praticas riluais representadas nas cenas rupestres, foram
utilizados dados etnograficos secundarios, coletados entre grupos indigenas
brasileiros.

Tem-se plena consciéncia dos problemas que esse tipo de comparacio en-
tre épocas 3o distintas pode acarretar, mas acredila-se que essa &€ uma tenta-
tiva de interpretacdo valida, desde que sejam tomadas as devidas precaucoes,
deixando sempre claro que a analogia ¢ feila com base na iconografia ¢ na et-
nografia, a qual tem registrado a preservacao/sobrevivéncia de muilas praticas
culturais dos nativos brasileiros através dos tempos.

A partir da explanacio tedrica apresentada, o estudo de caso vem relacio-
nar as praticas ritualisticas das etnias Timbira, Ticuna e Kamayura, abordando

as associacoes presenles por meio das cenas de registros rupestres com a
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contribuicdo da arqueologia, antropologia e a religiosidade, destacando a in-

terdisciplinaridade dessas ciéncias durante as analises e interpretacoes.

Estudo de caso

A antropdloga Sherry Orlner afirmava que exislia uma hierarquia ou su-
bordinacao relacionada ao homem e a mulher, porém, logo mais, ela revisa sua
teoria observando que existe um desequilibrio entre o feminino e masculino,
mas que ha uma crescenle autonomia do poder feminino e pela sociedade e
culturas ndo serem constantes. Ela conclui, analisando outras etnografias, que
nao ha uma universal dominacao masculina, que em algumas sociedades sido
hegemonicamente igualilarias e em oulras, o poder malriarcal esla presente.
Por isso, ¢ mais adotavel na arqueologia de género pensar sobre a diferenca de
poderes sem pensar em hierarquia.

I possivel observar, nas imagens nos pareddes da Serra da Capivara e en-
torno, além das representacoes de cenas do cotidiano, figuras humanas ¢ ani-
mais que participam, indubitavelmente, de atividades ptblicas e coletivas, que
podem ser identificadas como de cunho ritualistico. Os riluais seriam, enlio,
eventos especiais para a sociedade que foge as atividades cotidianas ¢ reuni-
riam, ao menos, a maior parte dos membros do grupo social. Foram utilizadas
as lribos indigenas Ticuna (Amazdnia), Timbira (Maranhdo/Tocanlins e Pard) e
IKamayura (Alto Xingu), dialogando com praticas ritualisticas narradas por Van
Gennep (1977), Melatti (1970) e Madeira (2008).

Um ritual de acordo com Sene (2007) seria, enldo, uma cerimonia produ-
zida por um proposito ou intuito religioso, podendo esse ritual ter o poder de

conduzir o sujeito a destruicdo ou recriacdo. Van Gennep (1977) diferencia
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puberdade fisiologica e puberdade social, as quais raramente convergem, sen-
do que a primeira ¢ marcada pelo intumescimento dos scios, alargamento da
bacia, aparecimento de pelos no pubis e, sobretudo, o primeiro fluxo menstrual.
Seria o fendmeno norteador da passagem da vida infantil para a vida adulta. Ja
a puberdade social marca o efelivo ingresso da jovem no mundo adulto.

Os jovens teriam temor de se submeter aos rituais sagrados, devido as pro-
vacdes estipuladas pela tradicao da aldeia (como a pratica de escarificacoes),
mas acredilavam que se ndo obedecessem a esses ritos, no caso feminino, o
ventre delas se constrangeria, dificultando a concepcio. EE somente apds um
periodo de isolamento que a jovem toma posse de seu novo papel social, assu-
mindo distinta posic@o no interior do grupo.

Apos a retirada da clausura (o objetivo principal da reclusao ¢ ligado a
satde e ao amadurecimento do organismo, procurando-se também evitar que
a jovem lenha relacionamento sexual), ela ¢ apresentada a toda a comunidade
como mulher, estando, portanto, apta e orientada para o matrimonio e para a
procriacdo. O ritual feminino de iniciacao leria uma grande magnitude, uma vez
que esle ampara as jovens em um momento que Turner (1974 apud Madeira,
2008) chamou de transicao de liminaridade: clas se veem apartadas do uni-
verso infantil e ainda despreparadas para sua real insercio no mundo adulto.
Sofrem a perda e a morte simbdlica de um corpo infantil, agora modificado com
a chegada da mocidade.

B} papel do ritual exteriorizar e, sobretudo, notabilizar as mudancas sentidas
primeiramente no nivel individual, uma vez que o reconhecimento coletivo da
maturidade (fisiologica e social) alcancada pela jovem ¢ condicio sine qua non

para a posse de um novo papel social que lhe trara novas responsabilidades.
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O processo ritual de iniciac@o, portanto, impede que as transformacoes no
corpo da moca ocorram sem o acompanhamento de um ordenado sistema sim-
bolico, uma vez que, segundo Shorter (1989, p. 67), “o ritual, por si, ndo garante
uma passagem segura, mas lhe garante significado. Assim, ¢ papel do ritual fe-
minino de iniciacio exleriorizar, acompanhar ¢ agregar significados as mudan-
cas ocorridas no ambito da natureza corporea para a apresentacao simbolica

e social de uma nova mulher”.

Imagem 1 - Festa de iniciacdo feminina realizada pela

etnia Kamayura, na regido do Alto Xingu

Fonte: Supernatural (blog)

O ser humano lem uma longa historia conlada desde os primordios de sua
existéncia como dominador, soberano, forle, sendo reservadas a ele algumas
atividades e acoes, de acordo com nossos nativos, especificamente os que ana-

lisamos no decorrer da pesquisa, como os Timbira, Ticuna ¢ Kamayura, cada
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um com suas respeclivas caracleristicas, podendo eles estarem participando
da caca, da luta, conduzindo o ritual. Observamos lambém uma semelhanca
entre pinturas sul-africanas com as do Parque Nacional Serra da Capivara,
principalmente em cenas possivelmente de iniciacdo com marcas do género
masculino, nas quais o falo se apresenta em diferentes formas, ¢ algumas vezes

com o uso de um objelo nele, como idenlificamos nas imagens a seguir.

AR

Imagem 2 - Arte rupestre em Zimbabué, Africa do Sul

FFonte: Garlake, 1995

Imagem 3 - Possiveis objelos no falo em cenas dos silios Toca Boqueirdo da Pedra
Furada e Toca da Extrema 11

FFonte: Anna Gabriella Silva Vaz Barreto, 2016
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Na primeira imagem, identificamos dois antropomorfos masculinos e am-
bos estdo com um objeto no falo, ndo estando apenas erelo; em contexto, ndo
deduzimos o que esta sendo retratado na cena, mas o que diferencia de outras
imagens a forma em que o falo se encontra. Na segunda cena, observamos um
possivel ritual em torno da arvore onde os membros sdo masculinos, ¢ os falos
estdo da mesma forma, provavelmente com o uso de um objeto; assim, inter-
pretamos que eles estariam participando do ritual de iniciacdo masculina e a
arvore seria algo sagrado, como ocorre no ritual de iniciaciio na luta do Huka-
-Huka dos indigenas Kamayuras no Alto Xingu, no ritual do Kwarup, em que
as arvores das florestas sdo sagradas e a madeira de uma delas ¢ utilizada, seus

troncos, para fazer instrumentos usados nos ritos ¢ idealizacdo dos mortos.

Consideracoes finais

Pode-se [azer oulra leilura das cenas em que a mulher aparece como su-
bordinada, inferior ao homem, em rituais: na verdade, ele seria mero condutor
de cerimonias, que seriam voltadas ao culto da mulher, sendo importante por
possuir os meios de reproduciio da espécie. Isso seria evidente pelo lado no
qual a mulher foi representada, o lado direito, primordial. Portanto, possivel-
mente a mulher tinha um papel preponderante naquela época nesse territorio.
Tais remanescenles arqueologicos podem consliluir, ainda, [orle evidéncia da
existéncia, no passado remoto, do matriarcado como uma forma de organiza-
cdo social em que a mulher-mae tem uma posicdo dominante na familia e na
comunidade.

Na dimensao religiosa, muitas vezes o matriarcado tem sido associado a

adoracdo de divindades femininas da fertilidade e da maternidade. A partir das
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cenas que foram utilizadas, obtivemos resultados que nos levaram a acreditar
na relacdo existente com as comunidades indigenas escolhidas, partindo do
pressuposto cultural delas e possiveis ritos registrados nos pareddes rocho-
sos, lendo em destaque as cenas de menstruacio e parto, pois a fertilidade e
nascimento fazem parle dos riluais de passagem ¢ sdo vollados para a figura
feminina.

Portanto, a partir da pesquisa desenvolvida, observa-se o quio ¢ impor-
lante estudar a arqueologia, memoria e religiosidade. Como desenvolvido aqui,
essa interdisciplinaridade nos leva a evidenciar uma ampla interpretacao e in-
vestigacdo. O estudo de caso abordado nos remete a que, a partir de dados
elnograficos ¢ cenas rilualisticas, isso diz muilo sobre nossos anlepassados,
posto que ha evidéncias nos rituais praticados atualmente, com as imagens
analisadas, e que essas pinturas e gravuras foram produzidas por nossos indi-

genas.
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